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UR ACHTZEHN MONATE Zeit hatte

die im Abkommen von Oslo (23. Juni
1994) zwischen der Regierung Guatema-
las und der vereinigten Guerilla (URNG)
vorgesehene offizielle Wahrheitskommis-
sion (CEH) fiir ihre Arbeit. lhre Aufgabe
war es, einen Bericht {iber die Menschen-
rechtsverletzungen zu verfassen, die wih-
rend des 36 Jahre lang dauernden Biirger-
krieges in Guatemala begangen worden
sind. Am 25. Februar 1999 présentierte ihr
Vorsitzender, der Berliner Volkerrechtler
Christian Tomuschat, im Beisein des Pri-
sidenten Guatemalas, Alvaro Arzd, das Er-
gebnis der Untersuchungen der CEH: Der
Bericht mit dem Titel Guatemala: Me-

" - moria del silencio / Guatemala: Memory of

Silence basiert auf der Befragung von 9200
Zeugen durch 130 Mitarbeiter in fiinfzehn
Regionalbiiros, auf Nachforschungen in
Archiven und auf den Auswertungen wis-
senschaftlicher Publikationen.

Chronik des Grauens

Der Bericht dokumentiert das Schicksal
_ von 42275 Ménnern, Frauen und Kindern,
von denen 23771 willkiirlichen Exekutio-
nen zum Opfer fielen und 6159 gewaltsam
verschleppt wurden, die seitdem vermift
werden (forced disappearance). Von den
Opfern, die identifiziert werden konnten,
waren 83% Angehorige verschiedener
Ethnien der Maya. Wenn man diese Da-
ten mit den Ergebnissen anderer Studien
iiber Menschenrechtsverletzungen in Gu-
atemala korrellert s0 kommt man zum
SchluB, da mehr als 150000 Menschen
wahrend des Biirgerkrieges getotet wor-
den sind und mehr als 50000 als spurlos
vermiBt gelten. Zu den Opfern gehdren
aber auch rund 1 Million Vertriebene und

Fliichtlinge, 200000 Waisen und 40000 K
Witwen. Die Untersuchung der CEH regi--
striert 626 Massaker, in denen'die gesamte

Bevolkerung von Maya-Dorfern getotet
und deren Lebensgrundlagen zerstort wur-
den. Aufgrund von Zeugenaussagen und
Indizien kommt der Bericht der CEH zum
SchluB, daB 93% .der Menschenrechts-
verletzungen Angehorigen der Armee, der
Polizei, von Zivilpatrouillen und Todes-
schwadronen zur Last gelegt werden miis-
sen. Fiir 3% sind Angehorige der Guerilla
verantwortlich. Bei 4% der Opfer konn-

o~ -

ten die Tater nicht. mehr ermittelt werden. .

Ausdriicklich stellt der Bericht der CEH

“fest: «Die Mehrzahl der Menschenrechts- -

verletzungen geschah mit Wissen oder auf
Befehl der hochsten Staatsorgane. Hin-
weise aus verschiedenen Quellen (Erkla-
rungen von chemaligen Angehérigen der
Streitkriifte, Dokumente, zur Verotffentli-
chung freigegebene Geheimdokumente,
Materialien verschiedener Organisationen,
Zeugenaussagen) stiitzen die Feststellung,
daB der Geheimdienst der Armee, vor al-
lem.die Abteilung G-2 und der dem Priési-
denten zugeordnete Generalstab (Estado
Mayor Presidential) Informationen tiber
jede beliebige Einzelperson und jede zivi-

le Organisation sammelten, das Verhalten |

und die Téatigkeiten der so ermittelten
Personen beurteilten, Listen dariiber er-
stellten, welche MaBnahmen gegen jene,
die subversiver Handlungen verdichtigt
wurden, durchgefiihrt werden soliten.
Dementsprechend gingen sie vor und
verhafteten, verhorten; folterten, téteten
diese Personen oder lieBen sie spurlos
verschwinden.»

Auf der Grundlage der Definition von Ge-

nozid, wie sie von der UN-Vollversammlung ~

am 9. Dezember 1948 in der Konvention
iiber Menschenrechtsverletzungen festge-
legt wurde (Guatemala hat am 30. No-
vember 1949 diese Konvention ratifiziert),
kommt der Bericht zum SchluB, da3 Regie-
rung und Armee Guatemalas wihrend des
Biirgerkrieges einen Volkermord gegen
die eigene, mehrheitlich den Maya zu-

gehorige Bevdlkerung durchgefiihrt, ha- .

ben. Die Auswahl der Opfer, die Art und
Weise, wie die Militaraktionen geplant
und in die Tat umgesetzt wurden, zeigen
unwiderlegbar, «da8 das-Einzige, was al-
len Opfern gememsam war, die Tatsache
war, daf3 sie einer bestimmten ethnischen
Gruppe angehorten. Alle’ Handlungen

waren darauf ausgelegt, diese ganz cder -

zu groBen Teilen zu vernichten». Der Be-
richt begriindet dieses Urteil zusitzlich,
indem er feststellt, dafl die Regierung
Guatemalas standig das «Prinzip der Ver-
haltnismaBigkeit der Mittel» verletzt hat:
«Angesichts verschiedener Mbglichkeiten

"der Aufstandsbekémpfung entschied sich-

die Regierung immer fiir jene, die unter
der unbeteiligten Zivilbevélkerung die
meisten Opfer forderte.» Nikolaus Klein

_ (Zweiter Teil) ~
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Heinz Robert Schlette, Bonn
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Andreas Batlogg, Innsbruck

61



Wer hat Bischof Juan Gerardi getotet?

Guatemala Stadt, 22. Juli 1998: Mit einem GroBaufgebot von -

hundert schwerbewaffneten Polizisten wird das Haus des ermor-
deten Bischofs Juan Gerardi Conedera knapp drei Monate nach
der Tat umstellt.! Der Priester Mario Orantes wird mitsamt
seinem altersschwachen Schiferhund und der Haushilterin des
ermordeten Bischofs festgenommen und der Offentlichkeit als
mutmaBlicher Morder vorgestellt. Das Belastungsmaterial: Eine
Expertise der Universidad Complutense aus Madrid will auf Fo-
toaufnahmen des erschlagenen Bischofs BiBwunden festgestellt
haben. AuBerdem habe der Priester schon kurz nach dem Mord
die Garage durch die Haushalterm mit Wasser von Spuren reini-
gen lassen.

In manchen Kirchenkreisen macht sich Verunsicherung breit.
Kann das Unmégliche wahr sein?. Der Morder ein Priester, ein
Mitbewohner des Bischofs? Eine erste Stellungnahme des Men-
schenrechtsbiiros der Erzdiozese scheint dies zu bestétigen. Es
habe schon immer einen Judas gegeben. Ein Sprecher des Erz-
bischofs ist dagegen viel vorsichtiger. Man widersetze sich nicht
einer Untersuchung, auch wenn man von der Unschuld des Prie-
sters iiberzeugt sei.

Es folgen Monate eines Hin und Her zwischen Staatsanwalt-
schaft auf der einen Seite und Kirche wie Zivilgesellschaft auf
der anderen Seite: Wihrend die Staatsanwaltschaft an ihrer Ver-
sion von der Tat durch den Priester festhalt, werden nach und
nach die vorgelegten Beweise durch die von der Kirche beige-
brachten Expertisen und durch neue Spuren obsolet.

Am Aschermittwoch, dem 17. Februar 1999, also zehn Monate
nach der Tat und sieben Monate nach der Festnahme von Mario
_ Orantes, kommt es zu einem vorldufigen Ende der Affiare. Der
Richter Henry Monroy erklart die Untersuchungen gegen Mario
Orantes fiir vorlaufig beendet. Der mittlerweile erkrankte Prie-
ster wird wegen fehlender Beweise auf freien Fuf3 gesetzt. Damit
ist nach der Freilassung des ersten mutmalllichen Titers, des
Obdachlosen Vielman Diani, nun auch der zweite von der
Staatsanwaltschaft prisentierte Hauptverdichtige wieder frei.
Eine Ermittlung gegen die schon lange von der Kirche ins Spiel
gebrachten militarischen: Kreise (und damit die Hypothese eines
politischen Mordes) hatte die Staatsanwaltschaft bisher nicht
ernsthaft verfolgt. Schon am 7. August 1998 hatte das Men-
schenrechtsbiiro der Erzdidzese einen (bisher anonymen) Bela-
stungszeugen prasentiert, der die Verwicklung von militdrischen
Kreisen (darunter des ehemaligen Hauptmanns der Infanterie
Byron Miguel Lima Oliva und seines Vaters, des e¢hemaligen

Obersten der Infanterie Byron Disrael Lima Oliva sowie ande- _

rer hochrangiger Militirs) zu Protokoll gab.

Die wichtigste Zeitung des Landes, Prensa Libre, kommentierte
am 18. Februar: «Die Entscheldung des Richters hinterldBt den
Fali am gleichen Punkt, als das Verbrechen geschah. Das heiBt;
daB die ganze seither verstrichene Zeit verloren wurde, und es

zeigt sich, dafl die Ermordung eine typische <auBergerichtliche

Hinrichtung> war, die von irgendeiner Organisation mit paralleler
Staatsmacht ausgeubt wurde. Die Verhaftung von Pater Orantes
hat sich auf Verdachtigungen ohne Beweise gegriindet.»?

Damit scheint sich zu bestitigen, was mir ein Ordensmann schon
am Tag nach der Festnahme von Mario Orantes in Guatemala

!'Der von Bischof Juan Gerardi verantwortete REMHI-Bericht liegt jetzt
auch in einer deutschsprachigen Kurzfassung vor: REMHI/ODHAG,
Hrsg., Guatemala: Nie wieder — Nunca'mds. Bericht des Interdidzesanen
Projekts «Wiedergewinnung der geschichtlichen Wahrheit». Deutsche
Redaktion Heinz Oelers. Hrsg. Bischéfliches Hilfswerk Misereor e.V.,
Aachen 1999; Ein Portrit {iber Bischof Julio Gerardi Conedera von Ste-
fan Herbst erscheint in: Johannes Meier, Hrsg., Die Armen zuerst! 12 Le-
bensbilder " lateinamerikanischer Bischofe. Matthias-Griinewald, Mirz
1999. (Red.)

*Prensa Libre, 18. Februar 1999. Alle weiteren hier gegebenen Daten
- wurden in der umfangreichen Berichterstattung von Prensa Libre recher-
chiert. Prensa Libre ist iiber Internet, Homepage: www.prensalibre.com
aufzurufen.
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erklirte: «Das Ganze ist ein Angriff gegen die Kirche. Man will
die Leute verunsichern und auf eine falsche Spur lenken.»

Es fehlen bisher ausreichende Indizien, um diese These von einer
«Verschworung» (von Regierungskreisen, Militdrs und/oder Ju-
stiz) gegen die Kirche zu erhirten. Dafiir spricht, daB der eher
zurlickhaltende Bischof Mario Rios Mont, der Nachfolger des
ermordeten Juan Gerardi, in-einem Interview am 9." August,
etwa zwei Wochen nach der Festnahme von Orantes, diese Ver-
mutung ebenfalls in den Raum gestellt hat. Jedenfalls ist nach
der Freilassung von Mario Orantes von einer schweren Glaub-
wiirdigkeitskrise der guatemaltekischen Justiz und des zustindi-
gen Ministeriums (Ministerio Publico) zu sprechen.

Es bleibt abzuwarten, ob die Vorginge um die Aufkldarung bzw.
Nichtaufklirung der Ermordung Juan Gerardis nun entspre-
chende personelle und institutionelle Folgen haben werden.
Tatsichlich bleiben die «dunklien Interessen, die Angst und Ver-
wirrung stiften wollen,» so Carlos Aldana, ein enger Vertrauter
Bischof Gerardis, in Latinamerica Press vom 3 September 1998
weiterhin im Hintergrund verdeckt.

Die Frage, ob und wann eine Aufklirung der Ermordung von
Bischof Gerardi in Guatemala geschieht, wird je langer, je mehr
zum Lackmustest fiir die Demokratisierung Guatemalas. Das
vordergriindige juristische Tauziehen erweist sich mehr und
mehr als Fortsetzung des von Bischof Gerardi schon begonne-
nen Kampfes gegen die Straflosigkeit der Militérs. «Eine starke
Maschine im Hmtergrund» (so die Friedensnobelpreistrigerin
Rigoberta Menchi in Latinamerica Press vom 3. September
1998) scheint weiterhin die Fiden in diesem Land in den Hén--
den zu halten, auch wenn diese nun mit der vorldufigen Frei-
lassung von Mario Orantes eine Niederlage hinnehmen muSte.
Schon die am exhumierten Bischof vorgenommene Obduktion
hatte die Krifteverhiltnisse zugunsten von Zivilgesellschaft
und Kirche verschoben: Wihrend der spanische Gutachter der
Staatsanwaltschaft zwar bei seiner Version von den BiBspuren
blieb, konnten die vom Menschenrechtsbiiro herbeigezogenen
unabhéngigen Gutachter aus den USA solche Spuren nicht ent-
decken.

In der Offentlichkeit machte man sich zwischenzeitlich ﬁber die
Festnahme des Hundes Balu lustig, zumal Untersuchungen zeig-
ten, daBl dieser schon allein wegen seines Alters unfiahig war,
entsprechend aggressiv gegen Menschen loszugehen.

Den Ausschlag zur. Freilassung von Mario Orantes hat wohl erst
der internationale Druck gegeben: Am 22. Oktober. 1998 ver-
langte die Prisidentschaft der Européischen Union, daB die «zu-
standigen. guatemaltekischen Autorititen» eine «angemessene
Untersuchung» garantieren sollten.

- Wenige Tage vor der Freilassung von Orantes im Februar 1999

hatte die katholische Kirche Guatemalas eine weitere diploma-
tische Initiative mit Briefen an'die Prasidenten Clinton und Chi-
rac und an den Generalsekretir der Vereinten Nationen Kofi
Annan gestartet.
Ob es gelmgt eine ‘stabilere Demokratie mit einer unabhan-
gigen Justiz in Guatemala aufzubauen, wird langfristig davon
abhangen ob es nach dem Riickzug der Militérs in die Kasernen
gelingen wird, die schlimmsten Verbrechen aufzudecken, die
Verantwortlichen beim Namen zu nennen (das sind die bishe-
rigen Schritte des von REMHI initiierten Prozesses zur Vergan-
genheitsbewiltigung) und die schlimmsten Straftaten zu sithnen.
DaB dies nur gegen den zdhen Widerstand der Militdrs erreicht
werden kann und daB deshalb weiterhin starker internationaler
Druck notwendlg ist, liegt klar auf der Hand.

. Stefan Herbst, Bonn

Zur Titelseite: -

Eine offizielle Zusammenfassung, zusammen mit den Empfehlungen des
Berichts der Wahrheitskommission Guatemala: Memoria del silencio/Gua-
temala: Memory of Silence,-kann eingesehen werden unter: http://hrdata.
aaas.org/ceh/
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Was bedeutet «die Frage nach Gott» heute?

Religionsphilosophische und religionswissenschaftliche Uberlegungen (2. Teil)*

Selbst wenn man in der Religionswissenschaft die Rede von der
religiosen Erfahrung als der Erfahrung des sog. «Heiligen» zu-
lieBe und damit auch die Frage nach dem Heiligen, seiner Eigen-
art und seiner Erfahrbarkeit iiberhaupt, wire zu beachten, daf3

- diese Frage nicht mit der Frage nach Gott gleichzusetzen ist. Es

ginge ja bei ihr um die Moglichkeit einer spezifischen Phéno-
men-Erfahrung, die vielleicht als die -Vorbereitung der Erfah-
rung des Gottlichen und des Gottes angesehen werden kann —
wie bei Heidegger — und in diesem Sinne vielleicht auch als ein
AnlaB, aus der Verunsicherung der sog. Normalitit bzw. aus der
Unterbrechung der alltéiglichen Abliufe, die die Erfahrung des
Heiligen bedeuten mag, die Frage nach Gott als solche zu
stellen. Im tbrigen ist es natiirlich nur allzu richtig, wie Gantke
hervorhebt, daB die Rede vom «Heiligen» umstriften ist, und

" eben deshalb halte ich mich, ohne dies hier im einzelnen ent-
falten zu konnen, an eine religionsphilospphische Autoritét wie

Guardini; er schrieb, als 78jédhriger, in einem sehr offenen und
deutlichen Brief an seinen Freund Josef Weiger vom 18. Dezem-
ber 1963, «das Religidse» — und er meinte hier zweifellos, wie die
ausdriickliche Nennung von Rudolf Otto bestitigt, die Erfah-
rung des Heiligen — sei «ein psychologisch-kulturelles Moment,
das sich ~ als solches — auch mit der Geschichte verdndert, und
zwar so, daB es, wenn ich recht sehe, bestéindig abnimmt.»'® Er
spricht von der: «verfliegenden religitsen Erfahrung».! Doch
wie dem auch sei, die Frage nach dem Heiligen bzw. nach der
Erfahrbarkeit des' Heiligen, wie immer man sie heute deutet
oder umdeutet, ist nicht die Frage, um die es geht, wenn man
fragt, was die Frage nach Gott heute bedeutet.

Die Religionen haben also, religionswissenschaftlich gesehen, zu
«Gott», sofern sie auf irgendeine Weise iiberhaupt von einem
Gott, dem Gott oder-dem Géttlichen bzw. dem Transzendenten
sprechen, immer schon ein affirmatives Verhiltnis. In ihnen
wird die Frage nach Gott, von der Problematik der Mystik und
auch der durch Sikularisierung zerfransten Rinder der Religio-

nen abgesehen, nicht gestellt. Dies vermag zwar die Religions-

wissenschaft ebenfalls zu referieren, aber sie stellt offenbar nicht
selbst eine Frage, die nicht einmal in den Religionen oder von
den Religionen gestellt wird. Ja, man gewinnt den Eindruck, die
Religionswissenschaft selbst sei ein weiterer wichtiger Beleg
dafiir, daB nicht mehr eindeutig zu sagen ist, was die Frage nach
Gott heute bedeutet, sofern sie iberhaupt noch gefragt wird.

Wenn also weder philosophisch noch religionswissenschaftlich

geklart werden kann, was die «Frage nach Gott» heute bedeutet,

und wenn man dennoch der keineswegs leichtfertigen Meinung
ist, mit dem Titel «die Frage nach Gott» werde irgend etwas fiir
die Menschen duBerst Relevantes angesprochen oder angezeigt,
so legt es sich nahe, dariiber nachzudenken, ob es so etwas wie
eine Verwandlung, eine Metamorphose der Frage nach Gott
gibt. Ich erinnere an den zu Anfang zitierten Satz Adornos,
«(k}ein vom Hohen getdntes Wort, auch kein theologisches»,
habe «nach Auschwitz» «unverwandelt... ein Recht». Ohne dar-
auf eingehen zu wollen, ob die Formulierung «kein von Hohem
getontes Wort» eine klare Formulierung ist und wie Adorno
selbst die hier anvisierte und vielleicht sogar geforderte Verwand-
lung verstanden hat, mochte ich doch sein Stichwort aufgreifen
und einige Uberlegungen dariiber anstellen, was die Frage nach

_Gott heute bedeutet, wenn man — philosophisch-religionsphilo-
sophisch, aber immer auch psychologisch, gesellschaftlich und

*Vgl. 1. Teil in Orientierung 63 (1999) S. 50-53. — Der Aufsatz von H.R.

. Schlette erscheint demnéchst auch in dem von H.-M. Baumgartner u.

H. Waldenfels herausgegebenen Sammelband «Die Gottesfrage am Ende
des 20. Jahrhunderts» im Alber Verlag, Freiburg-Miinchen.

°R. Guardini, Theologische Briefe an einen Freund. Einsichten an der
Grenze des Lebens. Miinchen-Paderborn-Wien 1976, S. 41.

"Ebd. S. 44. ) ‘
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allgemein-kulturell betrachtet - die Mglichkeit ihrer Verwand-
lung in den Blick nimmt. )

Diese Verwandlung karin m.E. in einer ersten Anniherung als
eine gedankliche Ubersetzungsbemiihung aufgefaBt werden, die
angesichts’aller Einwiéinde und Skrupel gegeniiber der «Frage
nach Gott» sozusagen den «heilen Kern» dieser Frage zu retten
sucht, oder anders gesagt: die nach einer Méglichkeit fragt, den
.Absturz in den Nihilismus zu vermeiden, und also «etwas» — in
Anfiithrungszeichen —zu finden und zu benennen sucht, das trotz
aller Schwierigkeiten «die Welt im Innersten zusammenhilt».
Die Frage so zu stellen, 148t freilich bereits groBtes MiBtrauen
aufkommen: Bedeutet die Frage nach Gott in verwandelter Wei-
se heute wirklich das, was mit dieser formaler gefaBten Frage
angezeigt wird, ja, ist diese Frage wirklich besser, niitzlicher
oder vertrauenswiirdiger als jene?

Pl

Die «Frage nach Gott» als Sinnfrage

Nun, man kann die sich abzeichnende, neue Frage durchaus
noch um einiges deutlicher formulieren, indem man sie mit
einem heute vielfach in Umlauf befindlichen Wort als die Sinn-
frage bezeichnet. Damit kann freilich in unserem Zusammenhang
nur die Frage nach dem Sinn von schlechterdings aflem gemeint
sein. Es geht also jetzt nicht um die Frage nach speziellen-Sinn-
Bestimmungen, sondern eben um die Erage nach «Sinn liber-

haupt», und dies stets in Gegeniiberstellung zu der Meinung,
solchen «Sinn-iiberhaupt» gebe es gar nicht oder er sei unerkenn-

. bar, vielmehr gebe es nur «Un-Sinn», entweder verstanden in de-

zidiert nihilistischer Weise oder aber in der sprachphilosophisch
empfohlenen Fassung von «Nicht-Sinn», d.h. als Unzugénglich-

~ keit. Wenn also die Frage nach Gott heute philosophisch nicht
.mehr gestellt werden kann, mag sie sich verwandeln in die Frage

nach «Sinn iiberhaupt», d.h. in die Frage danach, ob es mit philo-
sophischer und intellektueller Redlichkeit zu verantworten ist,
an etwas festzuhalten, das man zwar nicht mehr «Gott» nennen
kann, das aber antinihilistisch als Idee, als Orientierungspunkt,
als Leitstern iiber schlechthin allem schwebt und eine gewisse
Ordnung, Werthaftigkeit und Konsistenz in allem, was ‘ist, und
damit letztlich eine Vertrauenswiirdigkeit dessen, was ist, legi-
timiert. . S

Nach einem solchen «Sinn iiberhaupt»” kann meiner Ansicht
nach durchaus gefragt werden. Wie das geschehen kann, hat z.B.
Bérnhard Welte in einer eindringlichen phénomenologischen
Reflexion aus dem Jahre 1971, allerdings unter dem Titel «Ver-
such zur Frage nach Gott», dargelegt. Welte bahnt hier in meh-
reren gedanklichen Schritten, von der durch den Tod evozierten
Erfahrung des Nichts oder doch der Méglichkeit des.Nichts aus-
gehend, den Weg zu der Einsicht, die Menschen konnten nicht
anders, als um ihres durch das Nichts bedrohten Daseins willen
immer wieder nach Sinn zu fragen, um der Verzweiflung und
dem Chaos des Nihilismus zu entgehen. Er gelangt so zu einem

«Sinnpostulat», das seinerseits zu einem «ethischen Grundpostu- -

lat» wird und eine «ethische Grundentscheidung» fordert. Welte

- fahrt dann fort: «Man kann sie (gemeint ist die ethische Grund-

entscheidung, Anm. HR.S.) mit dem Satze aussprechen: Alles
hat Sinn. Denn man darf den Unterschied zwischen Gut und
Bose nicht preisgeben. Es muf3 daran festgehalten werden, daf3
Liebe einen Sinn hat. Daf3 der Kampf um Freiheit und Gerech-
tigkeit einen Sinn hat. Daf3 das Leiden der Leidenden einen Sinn
hat. Das unverzichtbare ethische Grundpostulat ist geltend zu
machen gegen die absolute Bedrohung mit absoluter und uni-
versaler Sinnlosigkeit, die von der konsequent durchgehaltenen
Erfahrung des Nichts ausgeht.»!?

12B, Welte, Versuch zur Frage nach Gott, in: Die Frage nach Gott, hrsg, von
J. Ratzinger (Quaestiones disputatae 56). Freiburg-Basel-Wien 21973, S. 25.
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Die Ubertragung der Sinnfrage und Sinnproblematik auf die
Ethik verdient ihrer Intention nach natiirlich Zustimmung. Sie
ist gesellschaftlich und politisch einleuchtend, wie viele Debat-
ten am Ende dieses Jahrhunderts bestitigen. Die Mdoglichkeit,
nach «Sinn tiberhaupt» zu fragen, also iiber das Ethische hinaus,
. bleibt jedoch bestehen, und Welte selbst fiihrt diese Frage in
Richtung auf die Gottesfrage weiter, obwohl in dem erwihnten
Aufsatz trotz des Titels nur ganz kurz die Rede davon ist."* Ich
mochte hier offenlassen, wieweit der Theologe Welte damit dem
Religionsphilosophen einen Weg gewiesen hat. Die Annahme
eines Interesses des Menschen an seinem Dasein und damit an
Sinn iiberhaupt, aus dem die alles umgreifende Sinnfrage immer
wieder entsteht, kann ja von harten Rationalisten und Nihilisten
" als Relikt einer fritheren, vielleicht religiosen BewuBtseinsstufe,

als neurotische Fixierung oder sonstwie erklédrt bzw. geleugnet -

werden, und ich glaube auch nicht, daf ihnen gegeniiber so etwas
wie ein «Sinnbeweis» gefiihrt werden kénnte. Zwar liegt auch in
der nihilistischen Sinnbestreitung ein Uberschuf} an Sicherheit,
doch kann zugunsten der Erfahrung der Sinn- und Bedeutungs-
losigkeit von «allem» bekanntlich sehr vieles vorgebracht wer-
den, und das nicht erst am Ende des 20. Jahrhunderts. So gibt es
doch sehr zu denken, daB der evangelische Alttestamentler Diet-
helm Michel in seinem Qohelet-Buch (1988) die dort zu lesende
Disqualifizierung von «allem» nicht mehr durch das deutsche
Wort «eitel» wiedergibt. Auch das lateinische «vanitas vanita-
tum» (Koh 1,2 [Vulgata]) und z.B. deren ausfiihrliche Beschrei-
bung in dem Kommentar des Hugo von St.Viktor bewegen sich
allzusehr auf der moralischen Ebene.!* Deswegen ist es richtig,
daf} Michel das hebriische «hidbil» mit ausdriicklicher Berufung
auf Camus’ durchgehend mit «absurd» iibersetzt, so daff man
etwa liest: «Vollkommen absurd, sprach Qohelet, vollkommen
absurd - alles ist absurd.» (Koh 1,2 sowie 12,8)!¢ Die Frage, ob
dies wirklich so ist oder ob es in und hinter «allem» — man be-
achte stets diese Generalisierung — doch Sinn gebe, ist also nicht
gerade neu, aber ihr erkenntnistheoretischer und religionsphilo-
sophischer Ort hat sich bis zum heutigen Tag offenbar erheblich
verdndert. Wie schon angedeutet, wurde und wird die Ansicht, die
Sinnfrage als durchaus berechtigte Frage fiihre iiber sich hinaus
zur Gottesfrage und werde durch deren Bejahung beantwortet,
oft vertreten; philosophisch gesehen stellt sich die Problematik
heute jedoch umgekehrt dar: Die nicht mehr nachvollziehibare
Frage nach Gott verwandelt sich zu der Frage nach «Sinn uber-
haupt».

Dabei bleibt allerdings offen, ob die so verstandene Sinnfrage
heute mit groBerer Aussicht auf eine Antwort gefragt werden
kann als die Gottesfrage. Dies ist meiner Ansicht nach keines-
wegs der Fall. Abgesehen davon, daf} die Sinnfrage nach etwas
fragt, dessen Konturen und Inhalt nur formal und unbestimmt
als ein irgendwie zu Affirmierendes oder Positives angezeigt
werden konnen, lassen sich gegen dieses so Erfragte. wenn auch
nicht alle, so doch nicht wenige der Einwinde vorbringen, die
bereits die Frage nach Gott dekonstruierten. Die Annahme ei-
nes «Sinns iliberhaupt» muB trotz aufzeigbarer Segmente und
Fragmente von Sinn, wie sie im Bereich des Ethischen und auch
des Asthetischen aufweisbar sind, einerseits in Anbetracht des
UnmaBes des Bdsen und andererseits an der skandalisierenden
Widerspriichlichkeit der Welt im ganzen scheitern. Jean Améry
bezeugt aus eigener Erfahrung, daf3 der von Carnap so genannte
«logische Aufbau der Welt», sollte er als solcher denn einen uni-
versellen Sinn anzeigen wollen, "angesichts des Terrors, den
Menschen einander zufiigen, zusammenbricht."” Jeder kennt aus
seiner eigenen Lebenserfahrung Phinomene und Ereignisse, die

13Vgl. ebd. S. 26.

“Vgl. H.R. Schlette, Die Nichtigkeit der Welt. Der philosophische Hori-
zont des Hugg von St. Viktor. Miinchen 1961, S. 67-101.

5Diese Bezugnahme auf Camus bedarf jedoch einer gewissen Modifizie-
rung bzw. Ergéinzung; vgl. etwa: Die Gegenwart des Absurden. Studien zu
Albert Camus. Hrsg. v. A. Pieper (Basler Studien zur Philosophie, Bd. 3).
Tiibingen-Basel 1994.

16Vgl. D. Michel, Qohelet (Ertrdge der Forschung, Bd. 258). Darmstadt
1988, S. 127,167 u.o.
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dazu herausfordern, die Frage nach Sinn-in ihrer allgemeinen
und duBlersten Form zu stellen, die es aber als aussichtslos
erscheinen lassen, sie affirmativ zu beantworten. Philosophisch
miBlingt nicht nur die Theodizee, vielmehr scheitert jede Art
von Dizee, d.h. jeder Versuch der Rechtfertigung des Weltzu-
stands mit den Mitteln und vor den Anspriichen eines Denkens,
das auf so etwas ausgerichtet ist wie die Erkenntnis und die Ver-
wirklichung von «Sinn iiberhaupt».

Hier scheint nun jedoch eine Differenzierung und Prézisierung
erforderlich. Von Theodor Lessing stammt die vielzitierte Formel
von der «Sinngebung des Sinnlosen».'® Sie besagt zunichst, daB
«8inn iiberhaupt» nicht als etwas Vorgegebenes erkannt werden
kann, sondern von uns erfunden, «gegeben» oder, wenn man
will: «gesetzt» werden muf, also stets nur ein sog. «Konstrukt»
ist. Mit dieser Auffassung kann man sich natiirlich angesichts
der Abwesenheit von Sinn und des gleichzeitig sich regenden
Bediirfnisses nach Sinn fiirs erste weiterhelfen. Das Problem die-
ser Formel liegt aber in der Bedeutung des Wortes «das Sinnlose».
Ist damit der Nihilismus gemeint oder aber die Nichterkennbar-
keit eines Sinns? Je nachdem erhilt die sog. Sinngebung-und ihr
vorauf die Sinnfrage eine andere Valenz. Sinnfrage und Sinnge-
bung haben selbst nur Sinn, wenn das Sinnlose nicht nihilistisch
aufgefaBt wird. Gegeniiber einem metaphysisch-nihilistischen
Wissen, das sich nicht begriinden kann, ist es erkenntnistheo-
retisch legitim, das Sinnlose als das Aporetisch-Anigmatische zu
verstehen, das als solches Sinngebung iiberhaupt erst moglich
macht und nicht von vornherein als leer und nichtig erscheinen
1aBt. Die an die Stelle der Frage nach Gott getretene Frage nach
Sinn enthilt von hier aus ihre innere Berechtigung, auch wenn
ihre Beantwortung wegen des Scheiterns einer jeden Dizee un-
mbglich ist. Die Gottesfrage kann sich also' am Ende des 20.
Jahrhunderts verwandeln in die Sinnfrage, welche zwar nicht zu
einem allseits zufriedenstellenden, inhaltlichen Resultat fiihrt,
jedoch ein nicht geringes MaB an Berechtigung und Plausibilitit
fiir sich in Anspruch nehmen kann. Da sie aber dennoch an dem
Dizee-Problem Schiffbruch erleidet, fragt es sich, ob nach der.
Gottesfrage, die zur Sinnfrage mutierte, noch eine weitere Frage
moglich ist, die die Essenz oder den «heiBen Kern» dieser Fra-
gen bewahren oder retten kann.

Die Sinnfrage ‘wird zur Frage nach «Hoffnung iiberhaupt>

Wenn man in der skizzierten Weise annehmen darf, da3 die
Frage nach «Sinn iiberhaupt» trotz groBer methodischer und
sachlicher Probleme eine sinnvolle Frage ist oder doch sein
kann, so liegt in dieser Annahme bereits ein gewisses Moment
von Hoffnung. Dies darf als ein AnlaB und ein Ansto dazu ver-
standen werden, hinter die Sinnfrage zuriickzugehen bzw. liber
sie hinaus und damit die Verwandlung der alten metaphysischen
Affirmation noch jenseits der Sinnfrage weiterzuverfolgen zu
der Frage nach der Moglichkeit der Verwandlung jener beiden

- Fragen in die Frage nach «Hoffnung iiberhaupt».. Wie immer es

sich mit der Verzahnung von Sinnfrage und Hoffnungsfrage ver-
halten mag, ich méchte dieses Problem hier iibergehen, da es
uns in begriffliche und methodische Subtilititen verstricken
koénnte, bei denen aus dem Blick gerit, wonach hier unter dem
Titel, was die «Frage nach Gott» heute bedeutet, gefragt wird.

Was bedeutet also in unserem Zusammenhang die Hoffnungs-
frage, wenn es sich bei ihr ebenfalls um eine Verwandlung der
iiberkommenen Gottesfrage handeln soll? Um diese Frageweise
richtig zu verstehen, ist es niitzlich, sich wenigstens kurz die
gelaufige Form des Sprechens iiber die Hoffnung in religioser -
Hinsicht zu vergegenwirtigen und zu diesem Zweck einen Blick
auf die Religionswissenschaft und auch auf die Philosophie bzw.

‘Religionsphilosophie zu werfen.

7Vgl. J. Améry, Die scheinbaren Scheinfragen, in: J.A., Unmeisterliche
Wanderjahre. Stuttgart 1971, S. 32-54, sowie ders., Jenseits von Schuld
und Siihne. Bewaltlgungsversuche eines Uberwaltlgten Stuttgart 21980
(zuerst Miinchen 1966), S. 55f.

18Vgl. Th. Lessing, Geschichte als Sinngebung des Sinnlosen. Miinchen 1919.
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Da die Religionswissenschaft ihrem vorherrschenden Selbstver- -

standnis zufolge die Frage nach Gott nicht stellt, wird sie ebenso
. wie die Frage nach Sinn auch die Frage nach «Hoffnung iiber-
haupt» ihrerseits nicht stellen. Dies ist auch nicht ihre Aufgabe,
wenn man diesé Frage als philosophische oder religionsphiloso-
phische ansieht. Die Religionswissenschaft berichtet freilich von
den Hoffnungen in den verschiedenen Religionen, d.h. von den
Aussagen und Bildern, die man in bezug auf die vertikale Hoff-

_ nung dort findet. So ist die Rede von einer neuen Welt, von Auf- -

erstehung, von dem kiinftigen Paradies, von der Unsterblichkeit
der Seelen - auch der Platonismus war fiir lange Zeit eine Reli-
gion'? —, von der visio beatifica, vom Nirwana usw. Mit all diesen
Erwartungen ist so oder so eine Inhaltlichkeit verbunden, die
einen Ausgleich, eine Kompensation, die. Uberwindung des

Bésen und des Leids, eine Erfiillung und also Heil und Gliick, in °

welcher Form auch immer, jedoch von auBerhalb der Menschen
her, in Aussicht stellt. Es geht hiér ganz wesentlich um die Ver-
tikalitdt der Hoffnung, nicht um deren Horizontalitit, d.h. um
Hoffnung auf gelungene Zukunft in der menschlichen Geschich-
te. Ich lasse hier offen, ob in der jiidisch-prophetischen Rede
vom Umschmieden der Schwerter in Pflugscharen (Jes 2,4) und
in dhnlichen Aussagen nicht doch eine horizontale Hoffnung auf
weltlichen Frieden gemeint oder impliziert ist, oder ob es sich
auch hier um eine allegorisch zu interpreti¢rende Bildlichkeit
handelt.? Jedenfalls hingen alle vertikalen Hoffnungsweisen un-
trennbar mit Vorstellungen von Gott oder dem Gottlichen
zusammen,; dies gilt, wenn auch in schwer einsehbarer Weise,
auch fiir den strengen Buddhismus; dessen «Nichts» ist ja, wie
Hans Waldenfels in seinem bekannten Werk mit dem bezeich-
nenden Titel «Absolutes Nichts» unterstrichen hat, durchaus ein
Positivum.?! Parallel zu jeweils im Westen dominierenden athei-
stischen oder nihilistischen Tendenzen hat man, wie Roger-Pol
Droit in seinem Buch «Le Culte du néant. Les philosophes et le
Bouddha»? ausfiihrlich dargestellt hat, das Nirwana gern nega-
tivistisch-nihilistisch interpretiert, offenbar zu Unrecht. Schlie3-
lich ist hier noch zu erwihnen, daB die Hoffnungsvorstellungen

zumindest in den abrahamitischen Religionen - anders als in

manchen 6stlich-asiatischen Religionen - sich auf jedes einzelne
Individuum, auf jede Person bzw. jede Seele beziehen und nicht

als eine nur gattungsartige oder substanzhafte Fortdauer mit -

Verlust der Individualitdt und vor allem des 1nd1v1duellen Be-
wuBltseins zu verstehen sind. .

Wie dem auch sei, alle diese inhaltlichen Hoffnungsvorstellun-
gen konnen auf der Reflexionsebene unserer Frage nach der
Hoffnung als einer Verwandlung der Gottes- und Sinnfrage le-
diglich in Erinnerung gerufen werden; sie scheitern nicht nur an
den Grenzen unserer Erkenntnis in bezug auf alles Postimortale,
sondern auch an dem Einwand, die Opfer oder, mit Iwan Kara-
masoff, der «Preis» fiir diesen so oder so in Aussicht stehenden
eschatologischen Ausgleich seien zu hoch. Warum diese unend-
lichen Leiden, die Leiden der Unschuldigen; die Abgriinde des
Terrors, der Brutalitit, des Bosen schlechthin? Angesichts die-

ser Bedenken gegen die Hoffnung iiberhaupt kann natiirlich -

auch die Religionsphilosophie keine zufriedenstellende Antwort
geben. Sie vermag angesichts der Behauptungen des Nihilismus
’keine Griinde fur eine irgendwie inhaltlich geartete, das Leid und
das Bose rechtfertigende Hoffnung vorzubringen, ja nicht ein-
mal fiir die Unsterblichkeit oder Unzerstorbarkeit der mensch-
lichen Einzelseele tiberhaupt. Dies war nicht nur die Auffassung
Kants, sondern auch schon die des Platonischen Dialogs Phai-

1¥Vgl. H. Dorrie, Die Andere Theologie. Wie stellten die frithchristlichen
Theologen des 2.-4. Jahrhunderts ihren Lesern die «Griechische Weisheit»
(= den Platonismus) dar? In: Theologie und Philosophie 56 (1981), S. 1-46.
2 Auf die Problematik der allegorischen Schriftauslegung, die angesichts
der Erkenntnisse der Exegese einerseits und der Bibelzitation in religios-
theologischen Texten andererseits inzwischen noch brisanter geworden
ist, als sie immer schon war, sei in diesem Zusammenhang ledlghch hinge-
wiesen.

AVgl. H. Waldenfels, Absolutes Nichts. Zur Grundlegung des Dialogs
zwischen Buddhismus und Christentum. Freiburg-Basel-Wien 31980.
2Seuil, Paris 1997. \
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don, wie Hans-Michael Baumgarter kiirzlich in Erinnerung
gerufen hat.? Eine Hoffnung, die Griindé nennt®, wire ohnehin
keine Hoffnung; Hoffnung bleibt immer ein Risiko. Die Frage
muB aber lauten, ob sie als ein solches Risiko nicht doch am En;
de 'des Verwandlungsprozesses iiber Gottesfrage und Smnfrage
hinaus festgehalten werden kann, so daB3 man sagen darf, die

Frage nach Gott heuite bedeute mehr noch als die Smnfrage die

Frage nach Hoffnung iiberhaupt.

Fiir diese These lassen sich m.E. nur dann elmge Indizien und
Fingerzeige aufweisen, wenn man «Hoffnung uberhaupt» nicht,
mehr «inhaltlich» versteht. Zwar wuBte man in- bezug auf die’
traditionellen Hoffnungsvorstellungen in und auBerhalb der Re-
ligionen durchaus, daf ihre Bildlichkeit und Terminologie unan-

gemessen bzw. inkommensurabel waren, aber man akzéptierte -

diese Deutungen dennoch als Méglichkeiten, die Inhaltlichkeit

'der Hoffnung zu umschreiben. Offenbar. schitzte man hier das

Erkenntnis- und Sprachproblem ebenso ein wie in der sog. nega-
tiven Theologie, die aber letztlich eine affirmative Theologie
blieb. Da aber solche Affirmationen scheitern, kann man ge-
genuber\der philosophischen Kritik allenfalls noch eine unge-
gensténdliche, auf Inhalte verzichtende und 'in diesem Sinne
negative Hoffnung verteidigen. Sie kann sich zwar ebensowenig
selbst begriinden, wie sich die Sinnhaftigkeit der Sinnfrage be-
griinden kann; sie kann aber, und das verbindet sie mit der Fra-
gesituation auf der Ebene der Sinnproblematik, die Sicherheit

, der Nihilismus-Behauptung bezweifeln und auf Partikel der

Welt-'und Lebenserfahrung verweisen, die zumindest die Frage
nach «Hoffnung tiberhaupt» gestatten, ja gebieten, notabene als
Frage nach einer negativen Hoffnung, also einer Hoffnung, tiber
die wir philosophisch bzw. religionsphilosophisch in inhaltlicher
Hinsicht nichts wissen.

«Hoffnung iibgrhaupb» in Gestalt der negativen Hoffnung

Zu den Indizien und Fingerzeigen, die fiir diese negative Hoff-

nung sprechen und nicht fiir die Verzweiflung und den Nihi-

lismus, mogen Erfahrungen ethischer Art gehoren, wie Welte sie
mit Blick auf die Sinnfrage vortrug, doch spielen insbesondere
dsthetische Erfahrungen hier eine wichtige Rolle. Ich nenne als
Beispiel den sehr skeptischen Cioran, demzufolge die Geschich-
te das «Werk des Teufels» ist und es besser wire, wenn wir nicht
existierten.” Ebendieser Cioran erkennt jedoch das Aufblitzen
von Lichtfunken und damit von Hoffnungsfragmenten an, wie
sich vor allem an seinen AuBerungen iiber die Musik nach-

weisen 1dBt.% Anderen werden andere Erfahrungen vergleich- |
, barer Art zugénglich sein. Das Denken Ciorans scheint mir ein
- sehr gutes Beispiel dafiir zu sein, daB trotz eines prinzipiellen,

vielleicht muB man sogar sagen: eines metaphys1schen Dissenses
gegeniiber dem, was ist, und trotz der Verweigerung der Affir-
mation bzw. des Einverstidndnisses mit dem, was ist, «Hoffnung
iiberhaupt» in Gestalt der negativen Hoffnung méglich ist.

Vergegenwartigt man sich all die Objektionen und alle damit
verbundene Not der Menschen angesichts der fritheren und der
heutigen Fragen nach Gott und nach Sinn, so ist in Anbetracht
der Aporien und Widerspriiche, der Zumutungen, Zynismen
und Blasphemien auf dem Felde der Philosophie und der; Reli-
gionen die negative Hoffnung m.E. das einzige, was man «heute»
philosophisch angesichts des Nihilismus noch retten kann. Damit
wire zugleich eine Rehabilitierung des elementaren Wiinschens,

. BVgl. H. M. Baumgartner, Ist der Mensch absolut verginglich? Uber die

Bedeutung von Platons Argumenten im Dialog «Phaidon» (Bonner philo-
sophische Vortrige und Studien, Bd. 2). Bonn 1998.

2Gemif 1 Petr 3,15 Rechenschaft iiber die Hoffnung abzulegen, sollte
(nebenbei gesagt) nicht kurzschliissig mit der Bereitstellung philosophi-
scher Argumente gleichgesetzt bzw. als Aufforderung zu apologetischer

. Philosophie oder zu «Fundamentaltheologie» verstanden. werden.

%Vgl. Entretien avec L. Gillet {1982), in: E.M. Cioran, Entretiens. Galli-
mard, Paris 1995, S. 65, sowie ders, Vom Nachteil, geboren zu sein. Wien-
Miinchen-Zirich 1977 (frz 1973), S.5, 11w,

%Vgl. z.B. E. M. Cioran, Ein Gesprach mit Sylvie Jaudeau. Erker, St.Gal-
fen 1992, S. 24-26.
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aber auch eine Verteidigung des Rechts auf Kritik, -auf Dis-
sens und auf einen Weltvorbehalt verbunden, auch eine gewisse
Verteidigung der Individualitit bzw. der Subjektivitdat, obwohl
negative Hoffnung inhaltlich auch in bezug auf diese Frage
nichts weifl. «Unser Wissen und Verstand ist mit Finsternis um-
hiillet.»
Negative Hoffnung 148t sich auf der existentiellen Ebene
schlieBlich als ein Harren und ein Murren charakterisieren, de-
ren Zusammenspiel so aussihe: «Das Harren ohne das Murren
wire ahnungslos und peinlich naiv, das Murren ohne das Harren
"aber wire blind gegeniiber den Erfahrungen des Erfreulichen,

- des Schonen, der Freundschaft, der Giite und ist letztlich zu Fru-
stration und Depression verurteilt.» Eine Philosophie der ne-
gativen Hoffnung als Philosophie immer auch des Harrens und
des Murrens wiirde den Einwinden des Nihilismus und einer
entsprechenden Religionskritik «weder recht geben noch sie
unbeachtet lassen».?”” Negative Hoffnung als das, was heute die
Frage nach Gott angesichts der duBlersten Herausforderungen
philosophisch bzw. religionsphilosophisch noch zu bedeuten
scheint, ist zweifellos den einen zu wenig, den anderen -aber, an
die ich hier vor allem gedacht habe, immer noch zu optimistisch.
Auch diesem clair-obscur ist nicht zu entkommen auBer durch
ein Risiko, das freilich nicht beliebig und insofern fundamentali-
stisch eingegangen werden darf, sondern sich bis an die Grenzen
des philosophisch Mogllchen zu legitimieren hat.

Heinz Robert Schliette, Bonn

27H.R. Schlette, Harren und Murren. Uber die Grenze zwischen Phllo—
sophie und Religion, in: ders., Konkrete Humanitét. Studien zur Prak-
tischen Philosophie und Religionsphilosophie, hrsg. v. J. Brosseder, N.
Klein, E. Weinzierl. Frankfurt/M. 1991, S. 452.

Daoismus in China heute .

Notizen zu einem KongreB und einer Reise

Vom 28. bis 31. Dezember 1998 fand im daoistischen Tempel-
und Klosterkomplex Lo Fu Shan am Hang des gleichnamigen
Berges der 2. Internationale Daoistische Kongref3 statt (The
Second International Academic Conference on Taoist Culture).
Schwerpunkt sollte das Thema sein «Welche Bedeutung hat die
daoistische Tradition fiir die heutige chinesische Gesellschaft?»
Die Relevanz des Daoismus fiir das moderne China wird inzwi-
schen eher im Westen als in China selbst erkannt. Ein weiterer

Beweis dafiir ist eine der jiingsten Publikationen von Diefer

Senghaas.!

Der Lo Fu Shan ist der siidlichste der heiligen Berge der Daoisten;
er liegt ungefahr 120 Kilometer nordwestlich von Hongkong.
Das Kloster bzw. der Tempel wurden wihrend der Kulturrevo-
lution groBtenteils zerstort. Es ist der Initiative und dem Geld
von Herrn Hou, einem sehr reichen Hongkong-Chinesen, zu ver-
danken, daB Kloster wie Tempel in den letzten Jahren in alter
Pracht neu erstanden, erginzt durch eine Art Bildungszentrum
mit angeschlossenem Hotel. Zurzeit wird dort auch noch .ein
daoistisches Forschungsinstitut gebaut, in dem Wissenschaftler
aus dem In- und Ausland arbeiten werden. Im ganzen, sehr
weiten Klosterkomplex stehen Hunderte prichtiger Bonsais,
chinesisch Penjing.

Der KongreB

Am Kongre3 nahmen etwa 110 Referenten teil, zudem noch
vierzig Giste. Ungefihr ein Viertel der Referenten waren Dao-
ismus-Forscher bzw. Experten aus Europa, Amerika und Austra-
lien. Die Mehrzahl der Teilnehmer-kam also aus der VR China
einschlieBlich Hongkong sowie aus Taiwan. KongreBsprache
war deshalb Chinesisch. Da die Teilnehmer aus-der VR China
selten ausreichend eine Fremdsprache beherrschen, blieb- die
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Verstindigung selbst fiir manche Sinologen aus dem Westen
beschwerlich. Einige gestanden, daB sie oft nur die groflen Li-
nien von Vortragen oder Diskussionsbeitrigen verstanden, da .
einige Referenten auch regional begrenzte Begriffe und selbst
Dialektausdriicke verwendeten. Obendrein gab es gelegentlich
Verstindigungsprobleme, da der Tagungsort im Bereich des Kan-
tonesischen liegt, wo also nicht Mandarin gesprochen wird.?

Es seien hier ein paar der auf dem KongreB behandelten Themen .
auswahlweise genannt: Freude und Leiden im Daoismus; die Weis-
heit des Sterbens des Zhuang Zi; der Unsterblichkeitsgedanke im
Daoismus; Aussagen in Laozi (Daudedsching, Tao Te King) und
Zhuangzi iiber Welt und Mensch; Entstehung des Kosmos; Laozi und
zukunftsgerichtete Wissenschaft; Daoismus und Modernisierung; sta-
tistische Fakten zur Geschichte des Daoismus; Daoismus wihrend

.der Han-Periode; frithe Entwicklungsphase des unter EinfluB des

Buddhismus organisierten Daoismus (2. Jh. n. Chr.); Neokonfuzianis-
mus und Daoismus; Daoismus und Nestorianismus (Luo Shangxian);
Daoismus in der Zeit der Periode der Drei Reiche (3.-7. Jh.); frithe
Tang-Denker und Daoismus (7. Jh.); die Schule des doppelten My-
steriums in der Tang-Periode; der sog. Literatendaoismus wihrend
der Tang-Dynastie; neue Entwicklungen im Daoismus. wihrend der
Sung-Dynastie (10.~13. Jh.); Lebensregeln, Gebote und Verbote in
daoistischen Kléstern; daoistische Nonnen-Gemeinschaften; dao- -

“istische Talismane; Dao-Lehre und I Ging; die sog. interne Alchemie

im 9./10. Jh.; buddhistische Kommentare zum Laozi; Daoismus und
die heutige chmeswche Intelligenz; archdologische Funde zum Dao-
ismus.

Es ist deutlich erkennbar, daf3 doch vorwiegend historische The-
men behandelt wurden. Die Bedeutung des Daoismus fiir die
heutige chinesische Gesellschaft wurde nur am Rande erortert,
wohl entgegen den Intentionen zumindest eines Teils der Orga-

‘nisatoren des Kongresses.

Die wichtigste Thematik des Kongresses war dann aber der
Fund eines Fragments des Laozi-Textes bei archiologischen
Grabungen in Guodian (Provinz Hubei) im Jahre 1997, worii-
ber erstmals 1998 in chinesischen Veroffentlichungen berichtet
wurde, wihrend dies im Westen, siecht man von wenigen Ex-
perten wie etwa Kristofer M. Schipper (Paris, Leiden) ab, bis-
lang unbekannt ist. Der Fund kann als Beweis dafiir dienen,
daB zumindest Teile des Laozi sehr viel dlter sind als bislang an-
genommen wurde bzw. beweisbar ist. Die gefundenen Textfrag-
mente aus dem 4. Jahrhundert v. Chr. betreffen nur die
Aussagen des Laozi iiber das DAO. Auch bestitigt der Fund
moglicherweise die bereits durch andere Funde (Mawangdui)
zu Beginn der siebziger Jahre entstandene Auffassung, daB die
Einteilung des Textes frither anders war als in seinen spiteren
Editionen: Zunachst wurde frither wohl iiber das DE (TE) ge-
sprochen, also iiber die Wirkung des DAO (TAO), dann erst
iiber das DAOQO selbst. Zudem spricht nun viel fiir die Hypothe-
se, da DAO- und DE-Teile des Laozi friiher fiir lingere Zeit
getrennt tradiert wurden.

Im Vergleich etwa zur modernen Bibelexegese befindet sich die
Exegese der daoistischen Klassiker Laozi, Zhuangzi, Liezi v.a.
noch in einem Frithstadium kritischer Forschung, Es ist sicher
nicht westliche Uberheblichkeit, festzustellen, daB die wichtigsten
Arbeiten editorischer Art sowie exegetischer oder linguistischer
Forschung bislang im Westen geleistet wurden. Insbesondere
die Forschung in der VR China leidet immer noch an den Spét-
folgen der Kulturrevolution, Der Kongre hat aber gezeigt, daf3
ein Wandel in absehbarer Zeit bevorsteht, da sich nun auch in
zunehmendem MafRe ji.ingere Wissenschaftler in der VR China

- 'Dieter Senghaas Zivilisierung wider Willen, Suhrkamp, Frankfurt/M.

1998 (es 2081), S. 50-70, besonders S. 60f.

2Ohne die begleitenden Ubersetzungen von Dr. Jan De Meyer (Univ.
Leiden) wire ich nicht imstande gewesen, dem Kongref zu foigen. Dafiir
mochte ich ihm auch an dieser Stelle meinen Dank aussprechen. Meinen
eigenen Vortrag sowie die anschlieende Diskussion {libersetzte nach
Aussagen der anwesenden Chinesen ausgezeichnet Wolfgang Schwabe,
z.Zt. Taipei. Auch ihm danke ich nochmals herzlich an dieser Stelle. Unter -
den Zuhorern war auch Frau Wei Na, die 1997 an der Universitit Braun-
schweig iiber ein daoistisches Thema promoviert hat (Die Philosophie des
Daoisten Yan Junping, LIT, Miinster 1997). .
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mit dem Daonsmus befassen In etwa zwei Jahren soll ein wei-
terer KongreB folgen, wahrsclieinlich wieder im Lo Fu Shan-
Kloster.

Der Kongref3 wurde organisiert durch das Department of Philo-
sophy der Universitat Guangzhou (Kanton) und die «International
Taoist Association» (ITA) in Hongkong. Obwohl, wie gesagt,
zahlreiche Teilnehmer aus der VR China kamen, soll es dort bei
einigen Wissenschaftlern, die sich-mit dem Daoismus beschéf-
tigen, Vorbehalte gegeniiber der ITA geben da sich ihr Sitz in
Hongkong befindet. :

Die ITA hat es sich zum Ziel gesetzt, wegen des traditionell
rudimentéren Organisationsstandards der daoistischen Gemein-
schaften die Aktivitdten daoistischer Gruppen in der VR China
und anderen chinesischen Kulturgebieten zu biindeln. Auch will
sie in China und im Ausland das Interesse fiir die daoistischen
Traditionen beleben. Inzwischen hat man auch die Jugendor-
ganisation «International Taoist Youth Organization» (ITYO)
aufgebaut, die zumindest an den zahlreichen Universititen in
Hongkong mit Erfolg recht aktiv zu sein scheint. Die ITA wird
auch von Sinologen im Westen unterstiitzt, etwa von Rudolf G.
Wagner (Heidelberg)'? .

Daoistische Kloster und Témpel

Nach Beendigung des Kongresses besuchte ich auch noch dao-
istische Tempel bzw. Kloster in Huizhou (Provinz Guangdong),
Hangzhou und Lin’an (Provinz Zhéjiang) sowie Hongkong
(Kowloon). Obwohl die Tempel in der VR China wieder sehr
viel stdrker als frither auch von Glaubigen besucht werden, ist
doch der Unterschied zu Hongkong auffallend und bemerkens-

wert. In Hongkong oder auch Taiwan sieht man zu allen Tages-

zeiten praktizierte Volksreligion, wihrend in der VR China

letztlich doch viele die Tempel ledlghch als touristisch interes-

sante Orte besuchen. Bei nicht wenigen Besuchern sind Distanz,
Skepsis oder schlicht Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem «Tempel-
betrieb» nicht zu iibersehen.

Etwa auf halber Stecke zwischen Hangzhou, 200 Kilometer siid-

westlich von Shanghai, einer Stadt mit {iber zwei Millionen Ein- -

wohnern, und der Provinzstadt Lin’an weiter 6stlich wollten wir
einen Ort besuchen, wo vor einigen Jahrhunderten ein bekanriter,
klassischer daoistischer Literat in einem Kloster gelebt hatte. Es
war auBerordentlich kompliziert, in Hangzhou herauszubekom-

men, ob das Kloster tiberhaupt noch bestand. Wir konnten dann

das Dorf erreichen, in dessen Umgebung dieses Kloster einst
lag. Ferner gab es dort frither ein buddhistisches Nonnenkloster,
das aber nach Aussagen der Dorfbewohner bereits vor der
Kulturrevolution von den Nonnen aufgegeben wurde. Im Dorf
kamer wir rasch mit verschiedenen Leuten ins Gesprach. Der
Dorfvorsteher und einige andere begleiteten uns bereitwillig zur
Stelle, wo friiher das daoistische Kloster stand, spater dann auch

zum Platz des ehemaligen Nonnenklosters. Wihrend der Kultur-

revolution wurde das daoistische Kloster dem Boden gleich-
gemacht. Die Klosterinsassen muBten sich in die Gesellschaft
. integrieren lassen. Dabei machten die kommunistische Partei
- sowie die Staatsorgane Unterschiede: Die hoheren Ringe und

die Gebildeten unter den Klosterinsassen wurden in der Regel -

in Umerziehungslager verbracht, wo sie nicht selten einfach we-

-gen der Lebensbedingungen umkamen. Auch soll es direkt zu °

Totungen gekommen sein. Die Insassen, die im Kloster einfa-
chere Funktionen erfiillt hatten, z.B. Koche, Girtner, heB man
hingegen im allgememen ungeschoren.

Am Rande eines Bauernhofes entdeckten wir noch inzwischen
von Bambus iiberwucherte Mauern und Treppen_des Klosters.
Die alten Leute des Bauernhofes luden uns gastfreundlich zum
Tee ‘ein und wollten sogar ein Mittagessen. vorbereiten. Der
Dorfvorsteher lieB es sich aber nicht nehmen, uns spéter in sein
“eigenes Haus zum Essen einzuladen. Dazwischen besuchten wir

3International Taoist Association (ITA), 1/F Cheung Wah Court, 471 Un
Chau Street, Kowloon, Hong Kong (Tel 27446700, Fax 27446419, E-Mail:
ita@taoist.org.hk).
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Wir sind einer der filhrenden christlichen Verlage. Fiir unsere Zeitschrift
«Christ in der Gegenwart» suchen wir zum néchstmdglichen Zeitpunkt eine

Redakteurin w« . Redakteur

Die Aufgabe bedarf der Féhigkeit, religidse, theologische, soziale und seel-
sorgliche Vorgdnge Iebend|g darzustellen und eigene Themen zu erarbei-
ten. Neben Journahsnscher Kompetenz wird ein sehr starkes Interesse an
der religidsen Frage in Gesellschaft und Kirche vorausgesetzt. Die Tatigkeit
verlangt lberdurchschnittliches Engagement, Hintergrundwissen und die )
Bereitschaft, Anregungen fiir ein modernes religidses Leben'in Gegenwart _
und Zukunft zu erarbeiten. Die Mitarbeit beim «Christ in der Gegenwart
setzt innere Unabhanglgkelt geistige sowie okumenlsche Weite voraus,
Vertrautheit mit der christlichen Glaubenspraxis und der katholischen
Kirche. . : .

Wir erwarten ein abgeschlossenes Hochschulstudium. Erwinscht sind
journalistische Erfahrungen und Fremdsprachenkenntnisse.

Wenn Sie interessiert sind und die genannten Voraussetzungen erfiillen,
senden Sie bitte |hre Bewerbungsunterlagen an

Verlag H'erde.r. Personalabteiluvngr
Herrmann-Herder-StraBe 4, D-79104 Freiburg -

zusammen mit ihm noch eine Héhle, die den Daoisten als Me-
ditationsort gedient hatte. Eine Aufschrift am Eingang konnte
einer unserer Begleiter, ein junger Sincloge aus Leiden, kopie-
ren. Wihrend des Mittagessens erklirte der Dorfvorsteher, er
werde alles unternehmen, das Kloster wieder. aufbauen zu las-
sen. Die Dorfbewohner stiinden voll hinter diesem Plan.

Wenn man nur die Augen aufmacht, sind die Folgen der Zer-
stérungen durch die Kulturrevolution iiberall im Land sichtbar.-
An_zahlreichen Stellen, besonders in der niheren Umgebung
von Hangzhou, konnten wir immer wieder Stelen entdecken, die
frither in daoistischen, buddhistischen Kléstern und Tempeln
oder in Konfuzius-Schreinen gestanden hatten. Man hatte sie zum
Treppen-, Wege- und Mauerbau verwendet. Mit dem Einbau in
Treppen und Wege verfolgte man die Absicht, durch das Gehen
iiber die Stelen und die auf ihnen stehenden helllgen Texte diese
zu entehren.

Im Lo Fu Shan-Kloster wie auch in anderen daoistischen Tem-
peln lebt heute eine im allgemeinen junge Gemeinschaft. In eini-
gen Kldstern, so auch im Lo Fu Shan-Kloster, bestehen die

. daoistischen Gemeinschaften aus Ménnern und Frauen. Nur die

eigentlichen Wohnbereiche sind getrennt. Sowohl beim Tempel-
dienst als auch wihrend der alltdglichen Arbeiten besteht keine
Trennung der Geschléchter. Die Nonnen nehmen selbstver-
standlich auch liturgische Funktionen wahr. Ubertretungen der
Geliibde werden streng geahndet, niimlich mit Ausweisung aus
der klosterllchen Gemeinschaft. :

Impressionen

Aus polltlschen Riicksichten war ich zum ersten Mal seit elf J ah-
ren wieder in der Volksrepublik China. Das Land hat sich in der
Zwischenzeit dramatisch verdndert, positiv: wie negativ. China
'ist duBerlich zu einer Konsumgeselischaft westlichen Zuschnitts
geworden. In politischer Hinsicht wird das Jahr 1999 zwei be-
reits jetzt vorhersehbare Probleme mit sich bringen: Zum einen
ist am 1. Oktober der 50. Jahrestag der Griindung der,VR China,
die sog. Befreiung, zu feiern. Das Erinnern an die Ideale von da-
mals diirfte die krassen Unterschiede zur heutigen Situation mit

- frithkapitalistischen Zusténden, Korruption und sich ausbreiten-

der. Armut in breiten Bevbdlkerungsschichten, besonders in den
abgelegenen lindlichen Gebieten, nur noch verdeutlichen. Zum
anderen miissen Staatsorgane und Partei alles daran setzen, An-
fang Juni das Gedenken an den zehnten Jahrestag des Massakers
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auf dem Platz des Himmlischen Frledens in Beijing elmger-
maBen passabel zu iiberstehen.

Uberall, in den Stidten wie auf dem Land, wird gebaut, inzwi-
schen offensichtlich auch in guter Qualitit. Es gibt praktisch alles
zu kaufen. Der Autoverkehr ist in den GroBstiddten eher noch
arger als in Europa. Die Folgen sind uniibersehbar: Smog, Luft-
verschmutzung, Atemwegserkrankungen. Auffallend ist iiber-
dies die Zahl der Bettler in den Stidten, darunter selbst kleine
Kinder. In den Hotels.ist Prostitution bemerkbar; Telefonkon-
takte werden dort nachts immer wieder versucht. In Guangzhou,
offiziell mit etwas iiber fiinf Millionen Einwohnern, erzdhlte uns

eine dort studierende Deutsche, sie sei am Vortag in einem der -

Fernbahnhofe vollig ausgeraubt worden. In den Bahnhofen
agierten organisierte Banden der Mafia. Angeblich ist die Sicher-
heitslage nicht mehr in allen Landesteilen Chinas stabil. Auch
wenn man als Besucher mit derartigen Informationen vorsichtig
umgehen muB, soll doch berichtet werden, daBl es angeblich
selbst zu organisierten Bandeniiberfillen auf Eisenbahnziige in
abgelegenen Gebieten kommt. Wihrend der 25stiindigen Reise
von Guangzhou nach Hangzhou wurde der Zug zweimal streng
von Militérs auf Sprengstoff, Munition und Waffen durchsucht.

Militdr ist iiberhaupt iiberall deutlich prasent. Das Gebiet des
Lo Fu Shan-Klosters sowie eines benachbarten grof3en Tempel-
komplexes waren und sind teilweise immer noch vom Heer in
Beschlag genommen. Dies hatte zur Folge, dal das Gebiet bis
vor einigen Jahren militdrisches Sperrgebiet war. Das Militar

richtete in einem der Tempelgarten Erholungsheime ein,- die

heute als Hotels allgemein genutzt werden kénnen.

Mao ist nicht ganzlich verschwunden. Den Campus der Univer-
sitédt in Hangzhou ziert weiterhin an zentraler Stelle eine liberdi-
mensionale Mao-Statue aus rotem Stein. In den Buchhandlungen

sind seine Veroffentlichungen oder riesige Mao-Bildkalender -

zu haben. Im. Vergleich zu friiher bieten die Buchhandlungen al-
lerdings heute eine kaum noch iiberschaubare Palette aus allen
moglichen Segmenten an. So stehen neben zahlreichen Ausga-
ben der chinesischen Klassiker auch Ubersetzungen westlicher
Philosophie in reicher Auswahl in den Regalen. '
Der Zufall brachte es mit sich, daB wir die Jahreswende in Guang-
zhou erlebten. Zu fiinft saen wir in einem einfachen chine-
sischen Restaurant, offen zur belebten StraBe. Wir hatten den
Eindruck, daf3 auBer uns niemand dem Jahreswechsel Beachtung
schenkte. Das chinesische Neujahr (Jahr des Hasen) sollte ja erst
einige Wochen spiter folgen, dieses Jahr vom 16. bis 18. Februar.

“In der VR China, zumindest in den GroBstéidten, ist die Situation dhn-
lich. In Hangzhou sah ich einen ganzen StraBenzug, an dessen beiden
Réndern Hindler gebrauchte und geschmuggelte (?) Handys verkaufen
wollten, die teuersten Weltmarken nicht ausgenommen.

The Making of an Englishman

Der deutsche Jude Fred Uhlman erinnert sich'

Wie wird einer Jude? Durch Geburt, von einer jiidischen Mutter,
jedenfalls der tradierten Halacha nach, oder wenn einer rite, nach

orthodoxer Norm, zum Judentum iibergetreten ist.? Wie wird -

einer Englinder? Durch Schicksal? Das 148t alles offen. Umstéin-
dehalber? Man ahnt dabei immerhin: Es kénnte auch unfreiwillig

'Fred Uhlman, The Making of an Englishman. Erinnerungen eines deut-
schen Juden. Herausgegeben und aus dem Englischen iibertragen von
Manfred Schmid. Diogenes Verlag, Ziirich 1998, 352 Seiten, Fr. 19.90.

2Vgl. J. Maier, Art. Jude, Judentum, in: ders., P. Schifer, Kleines Lexikon
des Judentums. Stuttgart 1981, S. 163f.: «Im Staat Israel gilt diese iiberlie-
ferte Regel als Rechtsbasis (erganzt um den Zusatz: <... und sich nicht
zu einer anderen Religion bekennt>) fiir die Definition der judischen Na-
tionalitdt (im Unterschied zur israelischen Staatsbiirgerschaft).» — Die
Klirung geht auf das Schicksal des Karmelitermonchs Daniel Rufeisen

(1922-1998), eines geborenen polnischen Juden zurlick, dessen Antrag .

auf die israelische Staatsbiirgerschaft abgelehnt wurde. Der Oberste Ge-
richtshof Israels erkldrte seinerzeit, Jude sei, wer Kind einer jiidischen
Mutter ist und nicht gleichzeitig einer anderen Religion angehore.
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Hongkongs Lebensart

In Hongkong ist die politische Wende kaum zu spiiren. Als
Aufenstehender sieht man nur den Wechsel der Flagge oder die
offensichtlich wenigen chinesischen Truppen in den etwas grof3
geratenen Kasernenkomplexen aus britischer Zeit. Seit meinem
letzten Besuch Hongkongs vor fiinf Jahren sind weitere archi-
tektonisch eindrucksvolle Wolkenkratzer hinzugekommen. Allein
der gigantische Containerhafen zeugt davon, daf die Wirtschaft

offensichtlich boomt. Natiirlich muB man mitberiicksichtigen,

was. uns die Wirtschaftsexperten iiber die derzeitige problema-
tische Situation berichten. Als «Tourist» bemerkt man davon
aber nichts.

Der neue GroBflughafen Chek Lap Kok auf einer kiinstlichen
Insel an der Nordwestkiiste der Insel Lantau, wo sich ein Trap-
pistenkloster befindet (!), ist ein weiterer deutlicher Beweis fiir
die Dynamik Hongkongs. Die Architektur des Flughafenge-
baudes ist einzigartig, von auBergewohnhcher Schonheit. Er ist
aus einem Guf und wohl der in seiner Gesamtkonzeption iiber-
zeugendste aller Flughifen, die ich sah. Ankunfi- und Abferti-

" gungsbereiche werden von Dichern iiberwolbt, die an das des

Miinchner Olympiastadions erinnern mégen. Am erstaunlich-
sten empfand ich jedoch die nahezu klésterliche Stillg im Flug-
hafengebdude. Nur in dringenden Fillen werden durch.die
Lautsprecher Personendurchsagen oder Anmahnungen (etwa
Rauch- und Skateboardverbot) bekanntgegeben. Alle anderen
Mitteilungen erfolgen iiber Gromonitore.
Auffallend ist fiir einen Europder immer noch die im allgemei-
nen hofliche und freundliche Art des Miteinander-Umgehens in
Hongkong und Stidchina. Man bewegt sich unter den Millionen
der groBen Stidte und wird dennoch nie angerempelt. Hong-
kong prisentiert nach wie vor die unmerkliche Effizienz tech-
nischer Systeme, etwa im Verkehr, in- den Einkaufszentren,
Hotels oder Restaurants. Der Verkehr ist atemberaubend, ver-
lauft aber praktisch storungsfrei. Einen schweren Unfall mit
todlichem Ausgang sah ich nur einmal wihrend der drei’ Wo-
chen auf einer Fernstrafle in der Ndhe von Guangzhou. Jeder
Zweite scheint in Hongkong ein Handy zu besitzen, bereits
Schulkinder. In der Metro ist ein standiges Gepiepse zu horen.?
Und dennoch entsteht nicht der Eindruck von Hektik. Aufgeregt-
heiten sind selten zu bemerken. Die Traditionen von Konfu-
zianismus, Daoismus und Buddhismus haben ganz offensichtlich
ihre Spuren in der Mentalitat der Menschen hinterlassen. Zwi-
schen den Hochhidusern stehen die Tempel. Sie sind Oasen der
Ruhe und der Schonheit, da ihre Gebdude und Gérten etwas
ahnen lassen von einer anderen Dimension des Lebens. -

Knut Walf, quegen

geschehen sein. Seine freie Wahl war es — urspriinglich jedenfalls
— nicht, denn Fred.Uhlman’ist zum Englénder gemacht worden.

Ein Emigrantenschicksal: «The Making of an Englishman». — Ein
Jahr, nachdem Uhlmans Welterfolg «Der wiedergefundene.
Freund» (engl. Original von 1971: «Reunion») bei Diogenes neu
aufgelegt wurde?, bietet der Verlag nun auch seine Autobiogra-
phie an: in der Ubersetzung von Manfred Schmid, der die eng-
lische Originalausgabe (von 1960) bereits 1992 im Klett-Cotta
Verlag als Veroffentlichung des Archivs der Stadt Stuttgart her-
ausgegeben hatte.* «The Making of an Englishman» liefert sozu-
sagen die Realien zu der autobiographisch gefirbten Erzdhlung
«Der wiedergefundene Freund». Ein Vergleich macht iiberdies
Glittungen und Verfremdungen sichtbar, und er gibt noch einmal
3Vgl. «... beteiligt am Attentat auf Hitler. Hingerichtet.» Zu einer Erzéh-

lung iiber ein deutsch-jiidisches Schicksal, in: Orientierung 61 (1997),
S.215-218.
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Auskunft iiber den Schriftsteller und Maler, der in seinem beweg-
ten Leben zwar «ein paar meiner Jugendtriume erfiillt» sieht,
dessen «grofter Traum» und «einzige Passion» jedoch unerfiillt
blieb: «ein groBer Kiinstler zu sein» (312). Anmerkungen des
Herausgebers am Textende-bieten hilfreiche Informaticnen.’

Fred Uhlman (1901-1985) hatte einen Namen in der englischen,
vor allem in der Londoner Kulturszene; wie das Nachwort des
Herausgebers (323-326) festhdlt. Zu den ganz GroBen hat er
zwar nie gezihlt, weder als Literat noch als Kiinstler, doch er
hatte Umgang mit ihnen. Sein eigenes (Euvre kann sich sehen
lassen, in der Selbsteinschitzung schlsigt da schon eher eine er-
worbene Eigenschaft mit: vornehmes Understatement. Renom-
mierte englische Tageszeitungen brachten jedenfalls ebenso wie
«Le Monde» ehrenvolle Nachrufe, der franzosische Kulturmini-

. ster Jack Lang schickte Uhlmans Witwe ein langeres Kondolenz-

’

telegramm. Im deutschen Sprachraum wurde Uhlman immer
zeitverschoben zum internationalen Erfolg, im zweiten Anlauf
und auch dann erst allmahlich, entdeckt. Die Autobiographie
konnte da noch einmal einen Anstof3 geben.

t

" Die Geschichte eines durchschnittlichen Menschen

Uhlman beschreibt etwa die Hilfte seines Lebens: Kindheit und
Jugend in Wiirttemberg; die Studien in Freiburg, Miinchen und
Tiibingen; die Arbeit als Rechtsanwalt in Stuttgart und als
Funktionir der Sozialdemokratischen Partei Deuschlands; seine

. Flucht, nachdem er als enger Mitarbeiter Kurt Schumachers ins

Visier der Nazis geraten war; das Exil in Paris, wo er als auto-
didaktischer Maler reiissiert; den viermonatigen Spanien-
aufenthalt, .bei dem er seine spatere Frau kennenlernt; die
Ubersiedlung nach England, wo er zu einer wichtigen Anlauf-
stelle fiir deutsch-osterreichische Exilkiinstler wird; seine Inter-
nierung kurz nach Krlegsausbruch und schlieBlich das Leben in

. Essex und London.

Wer Enthiillungen und Beschuldigungen oder einen ironisch-
launischen Lebensriickblick eines Verlorenen erwartet, der mit
seinem Schicksal hadert, wird enttduscht werden. Uhlman betont
ausdriicklich, keine Memoiren geschrieben zu haben, «weil ich
GroBes in meinem Leben erreicht habe, [...] sondern weil ich die
Geschichte eines durchschnittlichen Menschen und seiner Zeit
erzahlen will, der in einen der wildesten Stiirme der Geschichte
gerlet und eine Katastrophe iiberlebte, die ganze Kontinente ver-
schlang und Millionen mehr oder weniger vom Gliick begiinstig-
te Menschen.» (315f.) In der Tat liegt hier auch ein Stiick Sozial-
und Mentalititsgeschichte des Lebens jiidischer Deutscher im
Wiirttemberg der ersten drei Jahrzehnte dieses Jahrhunderts vor
und ein trotz seiner Einmaligkeit auf andere Vertriebene tiber-
tragbares Protokoll eines Emigrantenlebens. Uhlman hat dabei
«mit Absicht Ereignisse aus meinen Erinnerungen ausgeschlos-
sen, die noch lebende Leute verletzen kénnten.» (313) :
Am 23. Mirz 1933 erhilt der Rechtsanwalt Manfred Uhlman
einen Anruf von einem ehemaligén Mitschiiler. Dem hat ein
Richter, ein heimlicher Nazi und Ministerialdirektor im Innenmi-
nisterium, gesteckt: «Wenn Sie Uhimdnnle sehen, sagen Sie ihm,
daf3.-es in Paris jetzt sehr schon ist. Sagen Sie ihin: jetzt.» (164)
Der 32jdhrige passiert tags darauf irgendwo zwischen Freiburg
und Basel die Grenze und gelangt-am 25. Mirz nach Paris.®

In der Riickschau kommt es Uhlman so vor, «als ob an diesem
Tag das Leben fiir mich begonnen hitte» (166). Warum? Weil
4Dem Vorwort des Herausgebers zufolge hatte sich der Stuttgarter Stadt-
historiker Harald Schuhkraft trotz des sensationellen Erfolgs von «Der
wiedergefundene Freund» jahrelang vergeblich bemiiht, einen deutschen
Verleger fiir Uhlmans Autobiographie zu finden; 1985 war eine franzdsi-
sche Ausgabe erschienen, bald darauf folgten eine italienische und eine

katalanische Ubersetzung.
*Von den 163 Anmerkungen stammen lediglich neun vom Verfasser, der

. Lowenanteil jedoch ist vom Herausgeber: offensichtliche Fehler Uhlmans

sind korrigiert, Namen und Vorginge erkléart und eingeordnet, hilfreiche
Literaturhinweise bereitgestellt.
$Der Herausgeber nennt in seinem Vorwort den 23. Mirz als Flucht-
datum (vgl. 8. 7). Im Text steht: «Ich ging am 24. Marz 1933 [...} iiber die
Grenze nach Frankreich.» (166)
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der Beruf des Anwalts mcht seine freie Entscheidung gewesen

war, sondern das Ergebnis eines Ultimatums des Vaters nach .

einem abgebrochenen Medizinstudium: «Meine Aussichten wa-
ren klar vorgezeichnet: wenn ich nicht hitte ausbrechen kénnen

(und ein Ausbrechen wire, wenn man den sozialen und mora-

lischen Druck, unter dem ich lebte, in Betracht zieht, héchst
unwahrscheinlich gewesen), wire ich als erfolgreicher, aber un-
gemein enttiuschter Rechtsanwalt gestorben, der es nicht ge-

schafft hitte, sich aus seinen Fesseln zu l6sen.» (166f.) Wie zur

Bestitigung, ja triumphierend betont Uhlman, daB3 der Beruf

des Rechtsanwalts «der nutzloseste fiir einen Emigranten» (172) |

sei. Die programmierte Laufbahn hitte zwar eine Existenz ge-
sichert, aber sie wire kein Leben fiir ihn gewesen. Paradoxes
Resiimee: «Es ist eine auBergewohnliche, aber wie ich glaube
richtige Feststellung, daB ich Hitler mehr als sonst jemandem
mein Leben verdanke.» (167)

Eine «typisch jiidische» Familie

Die Erinnerungen an die Familie sind ambivalent: «Es ist die Ge-
schichte meiner Eltern und meiner Schwester, die mit Millionen
anderer Menschen im Holocaust vernichtet wurden und deren
Seelen ich Zuriickhaltung, Sinn fiir Gerechtigkeit, Religiositit
verdanke — und Mitgefiihl.» (22) Uber sie zu sprechen heiBt vor
allem, vom dominanten Vater erzihlen, «wo doch fast jede Hand-
lung in' meinem Leben eine Reaktion gegen ihn war» (22). Der
Vater ist in so ziemlich allem das Gegenteil des Sohnes. Er hei-
ratet einzig wegen des Geldes, um seinen Vater ausbezahlen zu
konnen. Das Arrangement Ludwig Uhlmans (1869- 1943) mit
Johanna Grombacher (1879-1943) miBlingt jedoch: «Ich mochte
aufrichtig sein und feststellen, daf von allen ungliicklichen Ehen,
die ich gekannt’habe, die Ehe meiner Eltérn die ungliicklichste
war.» (23) Die Kleine-Jungen-Phantasie: «[I]ch hoffte, sie beide tot
vorzufinden, wenn ich von der Schule nach Hause kommen wilir-
de.» (27) Weniger durch seine gelegentlichen Schldge, als durch

_ seine Gleichgiiltigkeit schadet ihm der Vater. Uhlman empfindet

«heute nur noch Mitleid mit ihm. Er war ein Versager.» (28). Dabei
gilt er in Geschiftskreisen als Verkaufskanone. Bewunderung er-

- . halt nur der Onkel Richard: «Er war der intelligenteste der drei -

Briider und der einzige, dem es gelungen war, aus unserer engen
Welt auszubrechen. Seine Frau. Alice, eine geborene Kaufmann,

war meine Lieblingstante.» (19) Die Kaufmanns sind mit Albert:
Einstein verwandt. Einzig die GroBmutter, deretwegen der 1855

nach Amerika ausgewanderte GroBvater als amerikanischer
Staatsbiirger 1868 zuriickkehrte, um sie zu heiraten, hat emotio-
nale Bedeutung fiir Uhlman: «Ich verdanke ihr viel. Ohne sie wi-
re meine Kindheit fast unertréglich gewesen.» (17)

Die Eltern werden im Laufe des Krieges nach Theresienstadt
deportiert und kommen dort «unter den <iblichen Umstéinden»»

"(32) um. Die jiingere Schwester Erna (1904-1944) erweist sich

als lebensuntiichig. Sie heiratet heimlich, doch nach Hitlers

Machtergreifung wird ihr Mann als Bankangestellter vor die-

Wahl gestellt, entweder seine Stelle aufzugeben oder seine jiidi-
sche Frau. Er entscheidet sich «sehr widerwillig und, wie ich
meine, verniinftigerweise» fiir die Bank und 148t sich scheiden.
Erna lernt einen anderen Mann kennen, der sie nach Amerika
holen will, aber sie kann sich nicht zum Gehen entscheiden. Bis

sie abgeholt wird. Auf dem Weg nach Auschwitz wird sie sich .

mit ihrem Baby unter einen Zug werfen. ,

In der Schule zum Amisemiten gemacht

. Weil der Vater Unterricht durch einen Rabbi fir eine «vélliée‘

Verschwendung» (37) hilt, wird Uhlman eine christliche Erzie-
hung zuteil. Ein Lehrer spricht tiber die Kreuzigung Jesu «mit so-
viel Leidenschaft», daB er aus dem Jungen «einen kleinen

Antisemiten» macht, der «nichts mit den Mordern Christi zu -

tun» (37) haben will. Zur gleichen Zeit besuchen die alte Latein-
schule auch die Briider Stauffenberg. Der Erste Weltkrieg macht
dem Pubertierenden Schritt fiir Schritt deutlich, wie «unglaub-
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lich naiv und weltfremd» (63) er und seine Kameraden aufge-
wachsen sind. Sie wissen Bescheid iiber Griechenland und Rom.
Aber von den Millionen von Toten drauBen auf den Schlacht-
feldern haben sie keine Ahnung. In die Schulzeit fillt die Revo-
lution und die Abdankung des Konigshauses, Im Juni 1920
besteht Uhlman sein Abitur, «und am sélben Tag verbrannte ich
- alle meine Schulbiicher» (68).
Die Berufswahl wird zur Qual. Beim Abitur ist Uhlman noch
«dans la lune, ein Traumtinzer» (69); Dichter oder Theaterschrift-
steller méchte er. werden. Er studiert zunéchst Zahnmedizin in
Freiburg im Breisgau. Sein einziger Wunsch: «Ich wollte, daB3 das
Leben an meine Tiir klopfte.» (77) Zionisten werben um ihn, doch
er lehnt ab: «Was mich betraf, war ich zuerst Deutscher, Jude war
. ich nur zufillig durch Geburt.» (77) Er tritt der Ghibellinia, einer
Studentenverbindung, bei. Als er die Medizin wegen des Sezierens
aufgibt, will er Kunstgeschichte studieren. Der Vater ist entsetzt
und stellt den Sohn vor die Alternative Geschiftsnachfolge oder
Juristerei. Es wird Jura. Doch in Miinchen besucht er mehr Mu-
seen und Theaterauffithrungen als Vorlesungen. Wie schon 1919,
als der bayerische Ministerprasident Kurt Eisner ermordet worden
und in der Folge die Riterepublik ausgerufen worden war, riittelt
ihn auch die Ermordung Walter Rathenaus 1922 auf, ebenso wie
der von den Medien boykottierte Besuch von Reichsprisident
Friedrich Ebert in der «Hauptstadt der Bewegung». Die bayeri-
sche Bierseligkeit kommentiert Uhlman unverbliimt: «Ich glaube,
es ist leicht einzusehen, warum dieser Teil Deutschlands die Wiege
des Nationalsozialismus werden sollte.» (96)
Uhlman wechselt nach Tiibingen, wo er in einem Jahr nachholen
will, was er in drei Jahren versaumt hat. Seine Literatur besteht
jetzt nur mehr aus Gesetzestexten. 1925 schlieBlich wird er zum
Doktor beider Rechte promoviert: «Ich bin mir ziemlich sicher,
daB ich der einzige Doktor des Kirchenrechts bin, der von Beruf
Maler ist» (119) Er wird Réchtsreferendar in Stuttgart und
spiter Rechsanwalt. Der Vater ist nun endlich zufrieden, mischt
sich aber weiter ins Leben des Sohnes ein. Der kann inzwischen
aber legitimerweise genieBen und bereist Saint Tropez, Raven-
na, Paris, Venedig, geht wieder ins Theater, tanzt leidenschaft-
lich gern Foxtrott und Charleston. Es sind die Jahre, «die fiir
mich am wenigsten mit Angst besetzt warén» (120).

«Alles war wie fiir Hitler vorbereitet»

.Ausfiihrlich sind wirtschaftliche Note und gesellschaftliche Ent-
wicklungen der 20er Jahre beschrieben. Die Geldentwertung etwa
trifft die Familie und fiihrt zur Verarmung der beiden GrofBmiitter.
Der Vater wiederum, manchmal so weise «wie eine alte Eule»
(107), hatte sein Vermégen in Immobilien angelegt, die nach der
Stabilisierung der Mark 1923 ihren Wert behielten. Berlin galt in
JUhlmans Erinnerung als die «cloaca maxima» in der man in Saus
und Braus lebte: «Alles war wie fiir Hitler vorbereitet.» (106) Die
junge Weimarer Republik gewinnt nur scheinbar an Stabilitt.

Etwa in der Mitte seiner Autobiographie angelangt, spricht Uhl-
.man vom «aufziehenden Gewitter». Braunes Wetterleuchten: Die
politischen Spannungen nehmen zu, Kommunisten und Nazis
gewinnen an EinfluB. «Die deutsche Regierung war schwach und
unentschlossen.»” (147) Aus den Reichstagswahlen 1930 gehen
die Nationalsozialisten hinter den Kommunisten als stéirkste Par-
tei hervor, wie Uhlman meint (vgl. 147). Hier irrt er (nicht zum
ersten Mal); der Herausgeber riickt die Zahlen zurecht.” Aber
Uhlman wacht nach dieser Katastrophenwahl auf: «Es war klar,

- f
7Die Sozialdemokraten erhielten 24,5% der Stimmen, die Nazis 18,3%,
die Kommunisten 13,1% (vgl. S. 147 bzw. 334, Anm. 70). MandatsmiBig
hatten die Nazis damit ihren Stimmenanteil verneunfacht. Sie hatten sich

damit von zwdlf Abgeordneten (1928) auf nunmehr 107 hinaufkatapul-

tiert. Bei den Wahlen zum sechsten Reichstag Ende Juli 1932 wurden sie
dann mit 37,4% zur stirksten Partei und erreichten ihren historischen
Hochststand vor der Machtergreifung Hitlers, lehnten aber eine Regie-
rungsbeteiligung ab; bei den letzten freien Reichstagswahlen im Herbst
1932 erlitt die NSDAP eine Schlappe und sackte auf 33,1% ab; vgl. K.
Hildebrand, Art. Nationalsozialismus I, in: Staatslexikon’ 3, Sp. 1275-1278,
sowie: N. Frei, Art. Nationalsozialismus, in: TRE 24, S. 34-43.
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daB ich in einer Traumwelt gelebt hatte» (147). Er wird «aus-
Uberzeugung» (149) Mitglied der Sozialdemokratischen Partei
Deutschlands, lernt viele Politiker kennen und ist von Kurt Schu-
macher fasziniert, der die Jahre 1933 bis 1945 in Geféngnissen
und im KZ verbringt und spiter (von 1945 bis 1952) die SPD
fithren wird. Vehement bestreitet Uhlman, «wie viele im Ausland
es tun, daf es keinen Widerstand gegen die wachsende Macht der
Nazis gegeben hitte» (150). Seine eigene Anwaltskanzlei vertei-
digt seit 1930 hauptséchlich Verteidiger der Weimarer Republik. .
«Man braucht», befindet Uhlman indes im Blick auf die Situation
der Justiz, «sehr viel Erfahrung, Selbstvertrauen und Mut, um
zuriickzuschreien» (153). Die Taktik der Nazis — Schligertrupps,

. Meineid- und Verleumdungskampagnen:— geht jedenfalls auf:

Politische Gegner werden wirksam ausgeschaltet.. .

«In Paris ist es jetzt sehr schon»

Ende Februar 1933 soll Uhlman im Auftrag Schumachers Wahl-
reden im Schwarzwald halten. Sie werden im letzten Augenblick
abgesagt, denn die ausgesuchten Orte sind Nazi-Hochburgen. Er
weicht auf Industriestandorte im Umkreis von Ulm und Reut-
lingen mit traditioneller SPD-Klientel aus. In der Nacht vor dem
S. Mirz, dem Wahltag?, wird die Parteizentrale der SPD in seine
Kanzlei verlegt. Viele seiner politischen Freunde werden ver-
haftet und ins KZ gesteckt. Er selbst bleibt noch zehn Tage in
Stuttgart, geht jeden Tag (bewaffnet) aufs Gericht, bis er den
unmifverstindlichen Tip erhilt, «daB es in Paris jetzt sehr schon
ist». Er verlaBt, nach 32 Jahren, seine Heimat und emigriert.

Und damit beginnt fiir ihn, sonderbarerweise, das Leben. In der
Seine-Metropole taucht er ins Kiinstlermilieu ein, wo freilich auch
das «Treibgut von vielen Einwanderungswellen» (179) aus aller
Herren Linder anzutreffen ist: Versager und Bohemiens. Er
begegnet aber auch Malern und Kunstkritikern von Rang und

Namen wie Fernand Léger, Othon Friesz, André Lhote, Giorgio .

de Chirico oder Pablo Picasso. Er begegnet Kiki, dem berithmten
Modell von Man Ray. Schnell wird dem Autodidakten, als er im
Friihjahr 1934 mit dem Malen beginnt, klar, daB er nicht bei Null
beginnen kann. Vierzigtausend Kiinstler tummeln sich in Paris.
Dort «zu bleiben und auf ein mogliches Wunder zu warten, er-
schien mir wie der langsame Tod an Krebs» (230). Trotzdem will
Uhlman «nur noch malen und die Zukunft dem Schicksal iiber-
lassen» (231). Aber das Wunder stellt sich nicht ein. Seine erste
Ausstellung in einer Galerie (im Februar 1936) bringt die Erntich-
terung. Zwar findet André Lhote lobende Worte in der «Nouvelle -
Revue Frangaise». Aber er verkauft kein einziges Bild. Detail am
Rande: In einer Anmerkung erfihrt man, da Uhlman 1937 und
1938 zwei weitere Ausstellungen in der Galerie Némont organi-
sierte. Im Dezember 1938 wird er aufgefordert, sich fiir den Prix
Guillaume, den damals begehrtesten Preis fiir Maler, zu bewerben.
Die Jury hat bereits beschlossen, Uhlman den Preis zuzusprechen,
als ein Mitglied meint, es kdme einem politischen Affront gleich,
einem deutschen Emigranten in Paris den Preis zuzusprechen,
treffe doch am Tag darauf der deutsche AuBenminister Ribben-
trop in Paris ein (vgl. 338, Anm. 117*%).

Da sein Visum-Antrag fiir die Philippinen negativ beschleden )
worden ist, geht Uhlman auf das Angebot des Stuttgarter Malers
Oskar Ziigel ein, nach Tossa de Mar an der Costa Brava zu kom-
men — und «niemand winkte zum Abschied» (232).

England: zweite Heimat

Am 1. April 1936 kommt er nach Spanien, wo bald der Biirger-
krieg beginnen wird. In einer Bar fallen Uhlman zwei englische
Touristinnen auf, die nach Barcelona unterwegs sind. Eine der

$Die.Wahlen fanden am 5. Mirz 1933 statt. Hitler vérpaBte trotz immen-
sen Propagandaaufwands die absolute Mehrheit und mufte sich mit rund
44% der Stimmen zufriedengeben. Am 28. Mirz erfolgte die Zuriicknah-
me der bischoflichen Verurteilungen des Nationalsozialismus, .am 10.
April wurden in Rom Konkordatsverhandlungen mit dem Vatikan be-’
gonnen, am 10. September wurde das Konkordat ratifiziert. :
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" beiden ist Diana Croft. Er mochte sie wiedersehen. Sie treffen
sich in Paris, bald darauf (Anfang September 1936) in London.
Uhlman weiB .iiber das Land, das «jetzt meine zweite Heimat
ist» (244), so wenig wie iiber China. Er spricht kein Englisch, mit
Diana unterhilt er sich auf Deutsch oder auf Franzosisch. Einige
‘Wochen spiter verlobt er sich mit ihr.
Der Schwiegervater in spe ist Sir Henry Page Croft (1881 1947),
erster Lord Croft von Bournemouth, Tory-Unterhausabge-
- ordneter (1918-1945) und von 1940 bis 1945 parlamentarischer
Under- Secretary of State for War. Selbst unter den Tories gilt
Sir Henry als «eine Art seltenes Fossil» (260), in linken Kreisen
als ein Relikt der Vergangenheit. Ein «continental» als Schwie-
‘gersohn heifit, einen déclassé in der Familie zu haben. Uhlman
verkorpert fiir ihn alles, was einen Engldnder nur stéren kann:
Auslidnder, Deutscher, Jude. Die erste Begegnung verlduft-eben-
so formal wie gespenstisch. Sir Henry wird seiner Tochter ihre
Wabhl nie verzeihen, als Gentleman akzeptiert er aber ihre Mes-
alliance, auch wenn sie «sozialen Selbstmord» (261) ‘bedeutet.
Das junge Paar lebt von einem Treuhandvermdgen der Frau.
Inzwischen gibt es nicht nur in Spanien politische Turbulenzen.
Die Tschechoslowakei wird durch «die Katastrophe von Miin-
chen» (Abkommen vom 30.9.1938 zwischen Daladier, Chamber-
lain, Mussolini und Hitler) zur Beute Hitlers. Uhlman ist Realist:
- «Seit Hitler an die Macht gekommen war, wuBte ich, daB ein
Krieg unvermeidbar war, wenn er an der Macht blieb.» (262)
Und die alte Heimat? Die Eltern wollen Deutschland nicht
verlassen, die Schwester kann sich nicht richtig zum Ausreisen
entschlieBen — wegen ihrer Mobel (!) - und wird schlieBlich ver-
haftet. Der jenseits des Kanals Uberlebende: «Das ist- das
Schreckhchste, was mir in meinem Leben widerfahren ist — und
das Gefithl von Schuld wird von vielen anderen Fliichtlingen
geteilt, die sich selber retten konnten, aber es nicht schafften,
weitere Familienmitglieder zu retten.» (264)

'

" Uhlman wird zum Retter von anderen. Er griindet ein Kiinstler-

Komitee, um in Prag lebenden «entarteten» Schriftstellern, Mu-
sikern und Malern, die befiirchten miissen, nach Deutschland
zuriickgeholt zu werden, helfen zu konnen. Unter denen, die
nach England kommen, ist Oskar Kokoschka (1886-1980); der

- Picasso haBt. Uhlman verschafft dem nur in Sammlerkreisen

Bekannten seinen ersten Auftrag, indem er ihn seinen Schwager
portritieren 148t.

Kurz vor Kriegsausbruch griindet Uhlman die «Free German,

League of Culture» mit der Absicht, die Tausenden von deut-
schen Fliichtlingen in einer schlagkriftigen Anti-Nazi-Organisa-
tion zu vereinen. Unter den Mitgliedern sind Kokoschka, Stefan
Zweig, Bertold Viertel, Max Herrmann-Neisse und Franz Reit-
zénstein. Albert Einstein lehnt ab. Die Organisation mif3rit zum
«Trojanischen-Pferd», wird von der Linken unterwandert, gerét
in den Ruf, «eine krypto-kommunistische Organisation zu sein»
(269), Kokoschka und Uhlman gelten als Strohménner.

~ Der Kriegsausbruch wird fiir Uhlman zur «Erlosung aus einem

schrecklichen Alptraum» (272). Schlagartig dndern sich Farbe
und Motive seiner Bilder. Ende Juni 1940, zehn Tage bevor seine

Frau Diana, die durch die Heirat als feindliche Auslénderin gilt, -
- ihr erstes Kind bekommt, wird Uhiman, zunéchst als ungefihr-

lich und Zuverldssig eingestuft, interniert. Bei der ersten Verneh-

" mung begegnet er einigen deutschen Jesuiten. Uhlman kommt

nach Ascot ins Winterlager eines Zirkus. Erst als die Internierten
mit «God save the King» ein Konzert beenden, dimmert den

- englischen Offizieren, daB hier ‘keine Nazis vérsammelt sind.

Uhlman gehort mit anderen zu denen, die «ihre Not in eine pro-
duktive Erfahrung verwandeln konnten» (283). Das Lager ist
eine intellektuelle Hochburg: «Unter einem Baum diskutierte ein
Rabbi mit einem Jesuitenpater iiber Religion» (286). Im Juli 1940
wird Uhlman auf die Isle of Man verlegt, in ein Stacheldraht-
lager, das «die mit dem niedrigsten 1Q» (288) besser aushalten als
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die Kiinstler und Wissenschafter. Unter den Arretierten sind
iiber 30 Universitatsprofessoren und Dozenten aus Oxford und
Cambridge, Professoren und Maler, einige wenige Musiker. Am
meisten Eindruck («die sagenhafteste Figur»: 291) auf Uhlman
macht der Maler Kurt Schwitters, Dadaist und Griinder der
Merz-Bewegung, «der Till Eulenspiegel der Maler» (298). Vortri-
ge, Manifeste, Lesungen, Dada-Soireen werden organisiert.

Am letzten Dezembertag 1940 wird Uhlman entlassen und fahrt
sofort nach Essex zu seiner Frau und Tochter Caroline; 1943
wird ein Sohn geboren. Noch wihrend des Kriegs bestreitet Uhl-
man Ausstellungen: 1941 zusammen mit dem ‘englischen Bild-
hauer Jacob Epstein in der Leicester-Galerie, 1943 allein, 1944
zusammen mit Henry Moore. Im Winter 1944/45 gehen die Uhl-
mans sicherheitshalber nach London.

Eine Liebeserklirung an England

Die Nachkriegsjahre, so Uhlman am Ende seiner Autobiogra-
phie, sind «nicht uninteressant», aber «weniger intensiv» (312)
gewesen. Er erfiillt sich einige Jugendtrdaume und bereist Ma-
rokko, Jugoslawien, Ravenna und New York. Von England, das
ihn ins Intermerungslager ‘gesteckt und seiner Frau, immerhin
Tochter eines Unterhausabgeordneten und aus einer der vor-

nehmsten Familien- stammend, die. Staatsangehérigkeit aber- -

kannt hat, bekennt er, hier «nicht nur eine Zuflucht, sondern ein
wirkliches Zuhause gefunden», ja «die zivilisierteste Nation der
Welt» (313) entdeckt zu haben. Die Dankbarkeit dariiber hilft
ihm hinweg iiber den Schmerz, kein w1rkhch «groBer Kiinstler»
geworden zu sein.

Das Nachwort des Herausgebers und Ubersetzers riickt da
einiges zurecht. Schon zum Pariser Exil meint Schmid: «Was
Aufsehen erregte, war die Tatsache, daf} ein Autodidakt, ein ehe-
maliger Rechtsanwalt, einen Pinsel in die Hand genommen hatte
und Bilder malen konnte, Bilder, die iiber das Niveau der
<Dimanche-Malerei>, der Sonntagsmalerei, hinausragten.» (323)
Uhlman wurde in allen wichtigen Londoner Galerien ausgestellt,
bis er 1975 wegen eines Augenleidens die Malerei aufgeben muf3-
te. Internationaler Erfolg war Uhlman freilich nicht als Maler,
sondern als Schriftsteller beschieden. Mit «Reunion» gelang ihm
1960 der Durchbruch. Eine bereits in Paris begonnene Sammlung
afrikanischer Skulpturen zihlt zu den besten ihrer Art in ganz
England und wurde 1984 an der Universitit von Newcastle in der
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Hatten Galerie der Offentlichkeit zuginglich gemacht. Einen
Monat vor séinem Tod im April 1985 war Uhlman noch Gast in
der beriihmten franzosischen Literatursendung «Apostrophe»
und Ehrengast bei einem grof3en Empfang in Paris — ein «trium-
phales Ende», wie eine englische Zeitung schrieb.

Aus deutschel} Juden wurden Juden in Deutschland

Man mag es bedauern, daB die so gar nicht selbstverliebten Er-
innerungen mit dem Ende des Zweiten Weltkriegs abgebrochen

- werden. Dem «SchluB» ist allerdings noch eine hochinteressante

«Nachbemerkung des Autors» angefiigt. Mit einer Art Sozial-
skizze erinnert er daran, daB} in seiner Kindheit etwa zehntausend
Juden in’ganz Wiirttemberg und etwa viertausend in Stuttgart
lebten. Die Nazis hatten ganze Arbeit geleistet: «Nach dem
Krieg gab es, soweit ich weif3, in ganz Stuttgart nur noch zehn
oder zwolf Juden.» (321) Uhlman verweist darauf, daB «auch die
deutschen Juden grofle Patrioten» waren und nennt es «fast
lacherlich, wie stolz sie darauf waren, zuerst Deutsche und dann
Juden zu sein»(321). Viele waren hochdekoriert aus dem Ersten
Weltkrieg zuriickgekehrt und hielten es fiir denkunméglich, daB
andere Deutsche sie einer kollektiven Vernichtung zufiihren
wiirden. Aus deutschen Juden wurden Juden in Deutschland.
Bekanntlich wurde die 1933 gegriindete «Reichsvertretung der
deutschen Juden», eine Dachorganisation/ samtlicher groflen
judischen Verbinde, 1939 in «Reichsvereinigung der Juden in
Deutschland» umbenannt und zur Zwangskérperschaft erklart,

die direkt dem Innenminister unterstellt war, bis sie 1943 von
der Gestapo aufgeldst wurde.?

Paradoxerweise (perverserwelse'?) hat Uhlman seine Flucht einem
Richter zu verdanken, der ein strammer Parteigenosse war. Die
Ariergesetzgebung (1933) und das obligatorische Tragen des
Davidsterns (ab.September 1941) sind ihm nur indirekt erspart
geblieben. Fiir die Englinder war er als Deutscher, fiir den-
Schwiegervater als Jude gebrandmarkt. Der eigene Vater glaubt
einige Monate nach Uhlmans Flucht bei einem Treffen in Ziirich
immer noch daran, daB3 sich der Antisemitismus der Nazis legen
wird und versucht den Sohn zur Riickkehr aus dem Exil zu
bewegen. Die Eltern sind zwar «voll Furcht», sprechen «nur im
Fliisterton» (190), sind aber unfihig, ja unwillig, Deutschland
den Riicken zu kehren. Als Uhlman zwei Jahre spéter den Vater
noch einmal in Saarbriicken (damals franzésisch) und dann in
seiner Heimatstadt trifft, gelten bereits die Niirnberger Rassen-
gesetze (1935). «Als ich von Stuttgart wieder nach Paris kam»,
so Uhlman, «sahen mich meine Freunde an, als wire ich Lazarus
oder Dante, der aus der Holle zuriickkehrte.» (191)

Was Uhlman fern der ersten Heimat in die Hand genommen
hat, ist gelungen, mindestens im zweiten Anlauf. «The Making of
an Englishman» wird so zum Dokument eines mit sich selbst ins
Reine gekommenen Emigranten. Zweifellos hitte es Uhlman
sofort eingetauscht gegen ein Leben in der Welt seiner Kinder-
tage. Deshalb kann es nicht ganz verwundem, daB der Vergleich
mit «Der wiedergefundene Freund» eine Reihe von positiven
Verfremdungen zu Tage fordert. Sagt er in seiner Autobiogra-
phie, seine mangelnde «Entscheidungskraft und Entschlossen-

" heit» hitten in der Kindheit korrigiert werden kdnnen, «wenn

ich ein Elternhaus gehabt hitte» (314), so setzt er den Eltern in
seiner Erzihlung ein beriihrendes literarisches Denkmal. Auch
der Mitschiiler Graf Moy, Sohn des bayerischen Botschafters am
Wiirttembergischen Konigshaus mit Mutter aus polnischem
Adel, ist unschwer als Vorlage fiir Konradin von Hohenfels im
«wiedergefundenen Freund» zu erkennen, genauso wie die klei-
ne Literaten-Elite der Klasse. ‘ '

Wer konnte hier lediglich die «Geschichte eines durchschnittli-
chen Menschen» sehen! Die Sozialisation war eine erzwungene.
Doch die Erfahrung der Fremde hat sich wunderbar gewandelt:
The Making of an Englishman. Andreas Batlogg, Innsbruck

9Vgl. P. Schifer, Art. Reichsvertretung der deutschen Juden, in: Kleines
Lexikon des Judentums (s. Anm. 2), S. 257.
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